ಹ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ಸವ ಸಂಚಿಕೆ 


ಅಗಸ್ಸ ೧೯೯೧ 


ಕನಾಟಕ ವಿಶ್ಚವಿದ್ಯಾಲಯ 


ಳಾರವಾಡ. 


ಲೇಖಕರಿಗೆ ಸೂಚನೆಗಳು 


“ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ”ಯಂ ಸೃಜನ, ವಿಮರ್ಶನ, ಸಂಶೋಧನ, ಸಾಹಿತ್ಯ. 
ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಮಾನವಿಕ ವಿಷಯಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ವೀಸಲಾಗಿದ್ದಂ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟನೆಗುಗಿ ಈ ಬಗೆಯ ಎಲ್ಲ ಲೇಖನಗಳಿಗೂ ಸ್ವಾಗತವಿದೆ. ಅನುವಾದ ಲೇಖನ 
ಗಳಿದ್ದರೆ ಮೂಲ ಲೇಖಕರ ಅಥವಾ ಪ್ರಕಾಶಕರ ಅನುಮತಿಯನ್ನೂ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. 


ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಕಾಗದದ ಒಂದೇ ಮಗ್ಗುಲಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಮಾರ್ಜಿನ್‌ ಬಿಟ್ಟು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆದಿರಬೇಕು, ಇಲ್ಲವೆ ಟೈಪು ಮಾಡಿರಬೇಕು. ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿಗಳು ಯಾವ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯಾಗಲೀ ಅಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿಯಾಗಲೀ ಇರಬಾರದು. 


ಲೇಖನ ಸ್ವೀಕೃತವಾದ ಕೂಡಲೇ ಲೇಖಕರಿಗೆ ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅಸ್ವೀಕೃತ 
ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಮರಳಿಪಡೆಯಲಿಚ್ಛಿ ಸುವವರು ಸಾಕಷ್ಟು ಅಂಚಿ ಚೀಟಿಗಳನ್ನು 
ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. 


ಲೇಖಕರಿಗೆ ಅವರ ಲೇಖನಗಳ ೨೫ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಲೇಖನವು ಪ್ರಕಟವಾದ 
ಸಂಚಿಕೆಯ ಪ್ರಶಿಯೊಂದಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಪ್ರತಿಗಳು ಬೇಕಾದವರು 
ಅವರ ಮುದ್ರಣಾದಿ ವೆಚ್ಚವನ್ನು ವಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಲೇಖನ ಅಚ್ಚಾಗಂವ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತಿಳಿಸಬೇಕು. 


ಲೇಖನಗಳನ್ನು, ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಕರು, “ಕರ್ನಾಟಕ 
ಭಾರತಿ” ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನಪೀಠ, ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾ ಇವರಿಗೆ 
ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. ವಿವಂರ್ಶೆಗಾಗಿ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಂವವರು ಎರಡು ಪ್ರತಿ 
ಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. ಇನ್ನಿತರ ಯಾವುದೇ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನಿರ್ದೇಶಕರು ಪ್ರಸಾ 
ರಾಂಗ, ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೩ ಇವರಿಗೆ ಬರೆಯ 
ಬೇಕು. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೧. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ಸವ ಸಂಚಿಕೆ ೨. ರಾಜ್ಕೋತ್ಸವ ಸಂಚಿಕೆ 
೩. ಸಂಕ್ರಮಣ ಸಂಚಿಕೆ ೪. ಅಕ್ಷಯ ತೃತೀಯಂ ಸಂಚಿಕೆ 


ಬಿಡಿ ಸಂಚಿಕೆಯ ಬೆಲೆ : ರೂ. ೨೦-೦೦ 
ಶಿಕ್ಷಕರಿಗೆ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ರಿಯಾಯತಿ ಚಂದಾ ದರ ರೂ. ೧೦-೦೦ ಮಾತ್ರ. 
ಹಣವನ್ನು ಡಿಮಾಂಡ ಡ್ರಾಫ್ಟ್‌ ಇಲ್ಲವೆ ಪೋಸ್ಟಲ್‌ ಆರ್ಡರ ವಂೂಲಕ 
ವಿತ್ತಾಧಿಕಾರಿಗಳು, ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 
ಇವರಿಗೆ ಕಳಂಹಿಸಬೇಕಂ. 


EET EEE ESET EES TE 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ತ್ರೈಮಾಸಿಕ ಪತ್ರಿಕೆ 


೨೪ ಸಂಚಿಕೆ : 


ಗೌರವ ಸಂಪಾದಕರು 


ಡಾ. ಎಸ್‌. ರಾಮೇಗೌಡ 
ಕುಲಪತಿಗಳು 


ಸಂಪಾದಕರಂ 
ಡಾ. ವೀರಣ್ಣ ರಾಜೂರ 
ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಹಿರೇಮಠ 


ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವ ನಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ತ್ರೈಮಾಸಿಕ ಪತ್ರಿ 


ಸಂಪುಟ : ೨೪ ಸಂಚಿಕೆ : 


ಸಂಪಾದಕ 


ಡಾ. ಎಸ್‌. ರಾಮೇಗೌಡ 


ಡಾ. 
ಡಾ. 


ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೧ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ಸವ ಸಂಚಿಕೆ 


ಎಲ್ಲ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಕಾಯ್ದಿರಿಸಲಾಗಿದೆ 


ಮಂಡಲ 

(ಗೌ, ಸಂಪಾದಕರು) 
ವೀರಣ್ಣ ರಾಜೂರ (ಸಂಪಾದಕರು) 

ಬಿ. ಆರ್‌. ಹಿರೇಮಠ ಸ 


ಸಲಹಾಮಂಡಲ 


ಡಾ. 


ಡಾ. 


ಶೀ 


ಎಂ. ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿ 


ಡಾ. ಎಸ್‌, ಜಿ. ಇಮ್ರಾಪೂರ 
ಡಾ. 
ಡಾ 
ಡಾ 


ಅ. ಸುಂದರೆ 


ಎ. ಕೆ. ನಟರಾಜ 
ಎ. ಸಿ. ಆರ್‌. ಯರವಿನತೆಲಿಮಠ 


ಎ. ಎಸ್‌. ಧರಣೇಂದ್ರಯ್ಯ 
ಎಸ್‌. ಕೆ. ಕಲ್ಲೋಳಕರ 


ಶ್ರೀ ಸದಾನಂದ ಕನವಳ್ಳಿ (ಸದಸ್ಯ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ) 


ಪ್ರಕಾಶಕರು 
ಶ್ರೀ ಸದಾನಂದ ಕನವಳ್ಳಿ 
ನಿರ್ದೇಶಕರು, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕ, ವಿ. ವಿ., ಧಾರವಾಡ 


ಮುದ್ರಕರು 


ಬಸವನಾಳ ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌ 
ಯು. ಬಿ. ಹಿಲ್‌, ಧಾರವಾಡ 


| 


ಓಂ 


೧೦ 


೧೧ 


ಪರಿವಿಡಿ 


ಬಸವ-ಗಾಂಧಿ 
—ಡಾ. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಕೋತಿನ 


ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ವಚನಕಾರರು 
— ಡಾ. ಎಂ. ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿ 


ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮ (ಜಾನಪದ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಅಧ್ಯಯನ) 
—ಡಾ. ವಿಲ್ಕಂ ಮಾಡ್ತ 


ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ 
—ಡಾ. ಜಿ. ಎಂ. ಹೆಗಡೆ 


೧೯೮೫ರ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆ : ಒಂದು ಸವೀಕ್ಷೆ 
— ಪ್ರೀ ಸದಾನಂದ ಪಾಟೀಲ 


ಮುಗ್ದೂರಿನ [ಸಂಪಿಕೇರಿ] ಎರಡಂ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಿಲ್ಪಗಳು 
— ಫ್ರೀ ಗಣಪತಿಗೌಡ ಎಸ್‌. 


ಸೋದೆಯ ಸದಾಶಿವರಾಯಂನ ಸ್ವರವಚನಗಳಲ್ಲಿ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಗತಿಗಳು 
—ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಹಿರೇಮಠ 


ಅವಧೇಶ್ವರಿ : ಒಂದು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನ 
—ಡಾ. ಶಾಲಿನಿ ರಘುನಾಥ 


ಹಂಪೆಯ ವೀರಭದ್ರನ ವಿಗ್ರಹಗಳಂ 
— ಫ್ರೀ ಬಿ. ಆರ್‌. ಹೂಗಾರ 


ಕದಂಬ ಕೀರ್ತಿದೇವರಸನ ವಂಂಗದೂರ ವೀರಗಲ್ಲಂ ಶಾಸನ 
—ಡಾ. ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಪಾಡಿಗಾರ 


ಮರಾಠಿ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರ ದಲಿತ ಸಂವೇದನೆ 
—ಡಾ. ಎಸ್‌. ಪಿ. ಪಾಟೀಲ 


೨೪ 


೫೬ 


೬೫ 


೮೧ 


೮೫ 


೯೮ 


೧೦೮ 


೧೧೮ 


೧೨೩ 


೧೨ 


೧೩ 


೧೪ 


೧೫ 


೧೬ 


ಮುಕ್ತಿಮುದ್ರಾಗದ್ಯ (ಸಂಪಾದನೆ) 


ಹ ವೀರಣ್ಣ ರಾಜೂರ 


ಒರೆಗಲ್ಲು 
"ಕಿಸಿ' 
—ಫೀಎಂ. ಜಿ. ವಾರಿ 


ವೀರಗಲ್ಲಂ 
—ಡಾ. ಬಿ. ಎಸ್‌. ಶೇಠೆ 


ಗ್ರಂಥಾವಲೋಕನ 


ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಕರ್ಣ (ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧ್ಯಯಂನ) 


—ಸರ್ವಜಿತ 


ಕಪ್ಪೊಡಲಿನ ಕೂಗು 
-—-ಸರ್ವಜಿತ 


ಪ್ರಸ್ತುತ 


ಸಾದರ ಸಿ ಟೀ ಕಾರ 


ಲೇಖಕರ ವಿಳಾಸ 


೧೩೪ 


೧೫೨ 


೧೫೮ 


೧೬೨ 
೧೬೪ 


೧೬೭ 


ಬಸವ-ಗಾಂಧಿ 


ಅ ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಕೋತಿನ 


ಬಸವ ಮತ್ತು ಗಾಂಧಿ--ಇಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ ಕಾಲದ ಕರಾಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಭೀಕರ ಸವಾಲುಗಳನ್ನು ಮಾನವೀಯ ಅಂತಃಕರಣದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ 
ದರೊಂದಿಗೆ, ಒಟ್ಟು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗಾಗಿ ಒಂದು ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಹೋರಾ 
ಟಕ್ಕೆ ತಮ್ಮನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡ ವಿಭೂತಿಪುರುಷರು. ವಂಹಾಪ್ರವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದ 
ಅವರ ಹೋರಾಟ, ಅಂದಿನ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಒತ್ತಡಗಳಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಒದಗಿಸಿ, ಸಮಾಧಾನಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದಾಗಿರದೆ, ಒಂದಂ ಹೊಸ 
ಸಮಾಜದ ರಚನೆಯಮೂಲಕ ಮಾನವ ಸವಂಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದಾಗಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಭೂತ-ವರ್ತವಮಾನಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾದ, ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ಮೌಲ್ಯ 
ಗಳ ಅನ್ವೇಷಣೆಗೆ ತೊಡಗುವದಕ್ಕೆ ಮತ್ತಾ ಅವುಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಹಾಗೂ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನು ಒದಗಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅವರಿಬ್ಬರೂ: ಮುಂದಾದರಂ. ಹೀಗೆ 
ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ ತತ್ವ-ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂವ ಅವರ ಸ್ವಂತಿಕೆ ವಂತ್ತಿ 
ವೈಯಕ್ತಿಕತೆ ಇಲ್ಲಿ ವಂಂಖ್ಯವೆನಿಸಂವದಿಲ್ಲ; ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಸ್ವಂತಿಕೆ ವಂತ್ತು ವೈಯಕ್ತಿಕತೆ 
ಗಳೇ ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಮಾನದಂಡಗಳೂ ಎನಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅಂದರೆ ಗಾಂಧಿಯವರ "ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ'ದಂಥ ತತ್ವಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿ, 
ಅವುಗಳ ಒಳಸಾಮಗ್ರಿಗಳೆಲ್ಲ ಪರಂಪರೆಯಿಂದಲೊ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಮೂಲಗಳಿಂದಲೊ 
ಆಮದಂ ಮಾಡಿಕೊಂಡವುಗಳು ಎಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಆ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿಯಂ ಗಾಂಧಿಯವರ 
ಸ್ವಂತಿಕೆ ಸಂಳ್ಳಾಗಂವದಿಲ್ಲ. ಹಳೆಯ ಅಥವಾ ಆಮದುಮಾಡಿಕೊಂಡ ದ್ರವ್ಯ- 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಸಮರ್ಪಕ ಸಂಯೋಜನೆಯಿಂಂದ ಒಂದಂ ಘನವಾದ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಒಂದಂ 
ಹೊಸ ದಿವ್ಯಾಸ್ತ್ರವನ್ನಾಗಿ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ವಂಹತ್ವದ್ವಾಗಂತ್ತದೆ. ಮೇಲಾಗಿ 
ಆ ಅಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಂವ ಸಾಮರ್ಥ, ವಂತ್ತು ನೈಪುಣ್ಯವಂತೂ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚೂ 
ಮಹತ್ವದ್ವಾಗಂತ್ತದೆ. , ಇನ್ನೂ ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಅಂಥ ಅಸ್ತ್ರಗಳ ನಿವರ್ಕಾಣ 
ಸಾವಂಗ್ರಿಗಳ ಆಯ್ಕೆಯ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಪರಿಮಿತಿ-ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಬಓಿಚಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ಪರಿಣತಿ, ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಶ್ರದ್ಧೆ-ಸಾಧನೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಗಮನಾರ್ಹ 
ವೆನಿಸಂತ್ತದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ, ಬಸವ ಹಾಗೂ ಗಾಂಧಿ--ಇಬ್ಬರೂ 


೨ 


ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ಆದರ್ಶ ಸಮಾಜನಿರ್ಮಾಣದ ಗಂರಿ, ಆ ಗುರಿಗಾಗಿ ನಡೆಸಿದ ಇ 
ಕಳಿಯ ಹೋರಾಟ, ಆ ಹೋರಾಟಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡ ಅಸ್ತ್ರ, ಆ ಅಸ್ತ್ರದ 
ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಅನಂಸರಿಸಿದ ರೀತಿ ಅಥವಾ ಮಾರ್ಗ ಮತ್ತು ಅವೆಲ್ಲವುಗಳ ಒಟಂ್ಬ 
ಪ್ರತಿಫಲಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಂವ ಸಾಮ್ಯ ವಿಸ್ಮಯಕಾರಿಯಾದ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ದಾಖಲೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ನಿಶ್ಚೇಷ್ಟಿತವಾದ ಮತ್ತು ಅಪವಸೌಲ್ಯಗೊಂಡ ಒಂದು 
ಶ್ರೀವಂಂತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂ ವರೌಲ್ಮಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ, 
ಸಚೇತನಗೊಳಿಸಿ ಚಲಾವಣೆಗೆ ತರುವ ಮೂಲಕ ಪ್ರಸ್ತೂತಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡದ್ವಂ, ಆ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅಭೂತಪೂರ್ವವಾದದ್ದನ್ನು, ಮಾನವ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿಯೇ ಆಶ್ಮಯಂ- 
ಕರವಾದದ್ದನ್ನು ಆವಿಷ್ಕರಿಸಿಕೊಟ್ಟದ್ದು-- ಈ ಪ್ರವಾದಿದ್ವಯರ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು; ಒಂದರಿ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದಂ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಂಪರೆಗೆ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸೂ 
ಹೌದಂ. ಇವರಿಬ್ಬರ ತತ್ಯ ಹೋರಾಟಗಳಿಗೆ ಭಾರತೀಯಂ ದಾರ್ಶನಿಕ ಪರಂಪರೆಯಂ 
ಗಟ್ಟಿ ನೆಲಗಟ್ಟು ಇದ್ದುದರಿಂದಲೇ ಅವು ಕಾಲ-ದೇಶಗಳ ಪರಿಧಿಯನ್ನು ಮೀರಿ 
ಸಂವಾದಿಗಳಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಗಾಂಧಿಯವರು ತಮ್ಮ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ, 
ಸರ್ವೋದಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ತವ್ಮೂ ಸಮಕಾಲೀನ ಪಶ್ಚಾತ್ಮ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಿಗಳ, 
ಚಿಂತನಶೀಲರ ಆಲೋಚನೆಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರೇರಣೆ-ಪ್ರಚೋದನೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಕೇಂದ್ರಸತ್ವ ಹಾಗೂ ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಜೀವ 
ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣ ಹಾಗೂ ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಹೋಲಿಕೆ ಕಂಡುಬರಂವಷಂ್ಬ 
ಉಳಿದವರಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವದಾದರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ಅವ 
ರಿಬ್ಬರ ಅಂತಃಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಬೇರೂರಿದ್ದ ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿ 
ಕತೆಯೇ ಎನ್ನಬೇಕಂ. 


ಅಂದಂದಿನ ಶೋಷಣೆ ಮತ್ತೂ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಉದ್ದವಿಸಿದ ಈ 
ಎರಡೂ ಸತ್ವಗಳ ಹೋರಾಟದ ಅಂತಿಮ ಗಂರಿ ಒಂದೇ ಎನಿಸಿದರೂ ಆ ಹೋರಾ 
ಟಕ್ಕೆ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಕ್ಷೇತ್ರ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿಯೇ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದವು. ಕಾರಣ, ಆಯಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಶೋಷಣೆ ಹಾಗೂ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೇ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಂೂಲದವುಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಅಂದರೆ ಬಸವಣ್ಣನವರ ಕಾಲದ ಶೋಷಣೆ 
ಧರ್ಮವಂೂಲವಾದ ಶೋಷಣೆಯಾಗಿದರೆ, ಗಾಂಧಿಯವರ ಕಾಲದು ರಾಜಕೀಯ 
ಪ್ರೇರಿತ ಶೋಷಣೆ ೫ 
೨) ಸಯಾಗಿತ್ತು. ವಸಾಹತಂಶಾಹಿತ್ವ, ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿತ್ವ, ಬಂಡ 
ವಾಳಶಾಹಿತ್ವ, ಔದ್ಯೋಗಿಕರಣ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಗಾಂಧಿಯವರ ಕಾಲದ ಪರಿಸರ 
ಬಸವಯುಗದ ಪರಿಸರಕ್ಕಿಂತ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಮೀರಿ ಬೇರೆಯಾಗಿತ್ತಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ 
ಕೇಂದ್ರನೆಲೆ ರಾಜಕೀಯವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ. ಬಸವಯಂಗದಲ್ಲಿ ಕಲುಷಿತಗೊಂಡ 

ಇವೀಕಪರಿಸರ, ಪ ಚ 
ಧಾವಿ೯ಕಪರಿಸರ, ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿತ್ವ ಅಂದಿನ ಶೋಷಣೆಯ ಎಲ್ಲ ನೆಲೆಗಳಿಗೂ 


ಬಸವ- ಗಾಂಧಿ ೩ 


ನೇರ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಬಸವಣ್ಣನವರ ಕಾಲದ ರಾಜಕೀಯ ಅದು ಆಂತರಿಕ 
ವಾಗಿದ್ದು, ವಸಾಹತುಶಾಹಿತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಂ ಅಂಥ ತಲೆ 
ಕೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಮಸ್ಯೆಯೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಆಧಂನಿಕಯಂಗದ ಗಾಂಧಿ 
ಯವರಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಜನಾಂಗಿಕ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಿಂಂದಾಗಿ ಧರ್ಮ ಅತಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಗಂಭೀರ ಸವಂಸ್ಕೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಬಸವಣ್ಣನವರ ಕಾಲದ ಅನಾಹುತ 
ಗಳಿಗೆ ರಾಜಕೀಯ ಪೂರಕಶಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದರೆ, ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಕಾಲದ ಅನಾಹುತಗಳಿಗೆ 
ಧರ್ಮುಪ್ರಚೋದಕಶಕ್ತಿಯಾಗಿತ್ತು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನವರ ಕಾಲದ ಶೋಷಣೆ 
ಧರ್ಮಮೂಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅವರ ಹೋರಾಟವೂ ಧರ್ಮವಂಲ 
ಹೋರಾಟವಾಯಿಂತಂ; ಗಾಂಧಿಯುಗದ ಶೋಷಣೆ ರಾಜಕೀಯ ಮೂಲದ್ದಾದ್ದರಿಂದ 
ಅವರ ಹೋರಾಟ ರಾಜಕೀಯಂ ವಂೂಲದ್ವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. 


ಹೀಗೆ ಹೋರಾಟದ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ಬೇರೆಯಾದರೂ ಅವರಿಬ್ಬರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ, 
ಬದುಕಿನ ಜೀವಧಾತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿತ್ತೂ. ಅಂತಾಗಿ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ವೃಷ್ಟಿ ಹಾಗೂ 
ಸಮಷ್ಟಿಯ ಬದಂಕಿನ ಅಸ್ವಸ್ಥತೆಯನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಂರಂತಿಸಿ, ಅದರ 
ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಕೊಂಡರಂ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಷ್ಟಿ- ಸಮಷ್ಟಿಗಳ, ಲೌಕಿಕ-ಆಮಂಷ್ಮಿಕಗಳ ಸಾವಂರಸ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತಲೇ ಒಟ್ಟು ಬದಂಕಿನ, ಬದಂಕಿನ ಸೌಂದರ್ಯದ ಅಖಂಡತೆಯನ್ನ್ನ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ವಸ್ತುಸೌಂದರ್ಯದ ಮೂಲವನ್ನು ಆತ್ಮಸೌಂದರ್ಯದ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಂರುತಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ಭೌತಿಕ-ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಗಳ ಸಾವಂರಸ್ಕದಿಂದ ಎರಡರ 
ಸುರ್ಥಕತೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿಒಟ್ಟು, ಮಾನವಬದಂಕಿನ ಪರವಂಸಾರ್ಥಕತೆಯಂನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಟ್ಟರಂ. ಅಂತೆಯೇ ಗಾಂಧಿಯವರಿಗೆ ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾಣಲೇ ಇಲ್ಲ. “ಆಧ್ಯಾತ್ಮಕ್ಕೂ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವವರಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮವೆಂದರೇನೆಂಬುದೇ ಶಿಳಿಯದಂ ಎಂದಂ ಅಳುಕಿಲ್ಲದೇ ಎನೀತ- 
ವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ”? ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ ಅವರೇ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ “ನಾನಂ 
ಭೇಟಿಮಾಡಿದ ಧಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚ ವಂಂದಿ ಪ್ರಚ್ಛನ್ನ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು. 
ಆದರೆ ರಾಜಕಾರಣದ ವೇಷದಲ್ಲಿರುವ ನಾನಂ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕನಾಗಿ 
ದ್ವೇನೆ.”೨ ಎಂದು ತಮ್ಮ ನಿಲಂವನ್ನು ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಸವಂರ್ಥಿಸಿಕೊಂಡಿರು 
ವದೂ ಉಂಟಾ. “ರಾಜಕೀಯ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದೆ ಸಮಾಜಸೇವೆಯಂಥ ಕೆಲಸ 
ನಡೆಸುವದಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವದಂ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಮತ್ತು ನೈತಿಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದ ರಾಜಕೀಯ ಕಾರ್ಯ ಪರಿ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೪ 


ಗಣಿತವಾಗಬೇಕು”೩ ಎಂಬ ಅವರ ಹೇಳಿಕೆಯೂ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹ 
ವಾದದ್ದು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸಾವರಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನೇ ಮಂಖ್ಯಗುರಿಯನ್ನಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ತಂದಂಕೊಟ್ಟಿದ್ದಂ, ಆ ವಂೂಲಕ 
ಇತಿಹಾಸವೇ ಕಂಡರಿಯದ ಸೋಜಿಗವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸಿದ ಶ್ರೇಯಸಂಲ್ಲ 


ಗಾಂಧಿಯವರದು. 


ಹೀಗೆ ಬಸವ ಮತ್ತು ಗಾಂಧಿ- ಇಬ್ಬರದೂ ಧರ್ಮಮೂಲಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ 
ಆದರೂ ಸನಾತನ ಹಿಂದೂಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ-ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮವೆಂದು ಕರೆದರೂ ಸರಿಯೆ-ಅವರಿಬ್ಬರ ದೃಷ್ಟಿ-ಧೋರಣೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವದನ್ನು ಮರೆಯಂವಂತಿಲ್ಲ. 


ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿದ್ದ ರಾಜಕೀಯ ಹೋರಾ 
ಟಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿದ್ದರೂ ಗಾಂಧಿಯವರಂ ತವ್ಮನ್ನು “ಸನಾತನ ಹಿಂದೂ” “ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಶರಣ ಹಿಂದೂವಂತಸ್ತ”೪ ಎಂದೂ ಕರೆದುಕೊಂಡಿರುವದಲ್ಲದೆ “ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮ್ವದ ಮೂಲಕ ಆನಂದವನ್ನು, ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಕಾಣಂವ ಹೊರತಂ ಈ ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಬೇರಾವ ಆಸೆಯೂ ಇಲ್ಲ”,೫ "ನನ್ನ ಹಿಂದೂನಿಷ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ವಿಶಾಲ 
ಸಹನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿಡೆ”, “ಹಿಂದೂಧರ್ಮ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ಅತ್ಯಂತ ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ.” ಎಂದಂ ವಂುಕ್ತಕಂಠದಿಂದ 
ಘೋಷಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಇಂಥ ಉತ್ಕಟತೆಯಿಂದಾಗಿಯೇ ಗಾಂಧಿ ತಮ್ಮ ಹೋರಾಟದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ, ಹಲವಾರು ಧೋರಣೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ದ್ವಂದ್ವವನ್ನು ಎದಂರಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನೂ ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಉದಾಹರಣೆಯೆಂದಂ 
ಹೇಳುವದಾದರೆ, ವರ್ಣಾಶ್ರವಂವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದ ಗಾಂಧಿಯವರು ಹರಿಜನರನ್ನು 
ಮಾನವೀಯ ಅನುಕಂಪದ ದ ೈಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಂಡರೆ ಹೊರತಂ ಅದ್ದೆ ಓತ ಅಥವಾ ಸಾವಂ 
ರಸ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ; ಹರಿಜನರೊಂದಿಗಿದ್ದ ಅವರ ಸಂಬಂಧ ಬಸವಣ್ಣನ 
ವರು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ಸಂಬಂಧದಂತೆ ರಾಸಾಯನಿಕ ಸಂಬಂಧವಾಗಿರದೆ ಅದು ಭೌತ 
ಮಿಶ್ರಣದಂತೆ ಮಾತ್ರವಾಗಿತ್ತು. ಬೇರೆಬೇರೆ ಜಾತಿ-ಮತ-ಧವರ೯ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ರಾಜಕೀಯ ಹೋರಾಟಕ್ಕಿಳಿದ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಎಂತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾವೈಕ್ಯತೆ 
ಯನ್ನು ತರುವದು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತೇ ಹೊರತಂ ಸಾವಂರಸ್ಯವನ್ನಿು ತರಂವದಂ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಇದರಿಂದಾಗಿಯೇ ಗಾಂಧಿಯವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಮತ್ತು ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಂಗಳಿಗೇ ಅಪನಂಬಿಕೆಯಂಂಟಾಗಂವಂತಾ 
ಯಿತಂ. 


ಬಸವ-ಗಾಂಧಿ ೫ 


ಧವರ೯ವಂೂಲ ಹೋರಾಟಕ್ಕಿಳಿದ ಬಸವಣ್ಣನವರು ಸಂಪೂರ್ಣ ದ್ವಂದ್ವಾ 
ತೀತರೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ತಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕಧೋರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಹಾಗೂ ಖಚಿತ ನಿಲುವನ್ನು ತಾಳಿದವರಾಗಿದ್ದರು; ಅವುಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಅವರಂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಹೆಜ್ಜೆ ಇಡಬೇಕಿತ್ತು. ಬಸ 
ವಣ್ಣನವರು ಅಂದಿನ ಶೋಷಣೆಯ ಮೂಲವನ್ನು ಅಂದಿನ ವೈದಿಕಧವ೯ದ ಅಪ 
ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ, ಅದರ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿತ್ವದ ಪೋಷಣೆಯಲ್ಲಿ, ಅದರ ಒಟ್ಟು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಂಡವರಾಗಿದ್ದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಟ್ಟೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿಸರ 
ವನ್ನು ನಿಷ್ಕುರ ಶೋಧನೆಗೆ, ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಬೇಕಾದದ್ದಂ, 
ಸನಾತನ ಕೆಲವು ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ ಪರಿಷ್ಕರಣದೊಂದಿಗೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದದ್ದು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಅಂತೆಯೇ, 


“ವೇದ ನಡನಡ ನಡುಗಿತ್ತು, ಶಾಸ್ತ್ರವಗಲಿ ಕೆಲಕ್ಕೆ ಸಾರಿದ್ದಿತ್ತಯ್ಯ” 

“ವೇದಕ್ಕೆ ಒರೆಯ ಕಟ್ಟುವೆ, 

ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ನಿಗಳವನ್ನಿಕ್ಕುವೆ 

ತರ್ಕದ ಬೆನ್ನಬಾರನೆತ್ತುವೆ 

ಆಗಮದ ಮೂಗ ಕೊಯ್ವೆ 

ನೋಡಮಖ್ಯಾ ಮಹಾದಾನಿ ಕೂಡಲಸಂಗವಂದೇವ 

ಮಾದರ ಚೆನ್ನಯ್ಯನ ಮಗ ನಾನಯ್ಯ” 
ಎಂದು ಸಾತ್ವಿಕ ರೋಷವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಬೇಕಾಯಿತಂ; ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಬಸವಣ್ಣನವರಿಗಿದ್ರ ಅಂದಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬಗೆಗಿನ ಅಸಮಾಧಾನ, ಅವರ ಆ ಬಿರಂ 
ನುಡಿಗಳ ಹಿಂದಿನ ಕಳಕಳಿಯ ಅನನ್ಯತ ಇಲ್ಲಿ ಗವಂನಾರ್ಹವಾದದ್ದಂ. 


ಬಸವ ಹಾಗೂ ಗಾಂಧಿಯವರ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ ಶೋಷಿತಜನಾಂಗದ ಜಾಗೃತ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಪ್ರಖರತೆಯಿಂದ ಅದರ ಎದೆಯ ಆಳದ ಲಾವಾರಸ ಹೊರಹೊವ್ಮಿದ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಆಗಲೆ ಒಂದಂಬಗೆಯ ಹೋರಾಟ ರೂಪಗೊಂಡದ್ದನ್ನು ಮರೆಯಂಂ- 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ರೂಪಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಬೆಳೆದು ಒಂದು ಹಂತವನ್ನು ತಲುಪಿದ್ದ 
ಹೋರಾಟದ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿಗೆ, ಸಂಯವಮಂತೆಗೆ ಒಳ 
ಪಡಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೊಂದಂ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನೂ ಒದಗಿಸಿ ವಿಧ್ವಂಸಕಾರಿಯಾಗ 
ಬಹಂದಾಗಿದ್ದ ಅದರ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯನ್ನು ಒಂದು ವಿಧಾಯಂಕ ವಂತ್ತೂ ರಚನಾತ್ಮಕ 
ಗಂರಿಯತ್ತ ಮುನ್ನಡೆಸಿದ್ದು, ಗಾಂಧಿ-ಬಸವರ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು; ಅದರ ವಂಂಂಚೂಣಿ 
ಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ಪ್ರಕ್ಷುಬ್ಬಗೊಂಡ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ನಿಯಂಂತ್ರಿಸಿದಂದೇ ಒಂದಂ 
ದೊಡ್ಡ ಸಾಹಸ; ಅಹಿಂಸೆಯ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಸತ್ಯದ ಗುರಿಯತ್ತ ಅದನ್ನು ನಡೆಸಿ 
ದಡಗಾಣಿಸಿದಂದೇ ಒಂದಂ ಮಹಾಪವಾಡ. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಒಂದು ಘನವಾದ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಗಾಂಧಿ "ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ'ವೆಂಬ ಪರಿಣಾಮ 
ಕಾರಿಯಾದ ತತ್ವ ವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಅನಂಸರಿಸಿ 
ದರು. ಅವರೇ ೫8ೊಂಡಂತೆ ಮತ್ತು ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಂಗಳಂ, ವಿಮರ್ಶಕರು, 
ಅಂದಿನ ಚಿಂತನಶೀಲರೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಂತೆ ಅದು ಅವರ ಸ್ವಂತ ದರ್ಶನವಾಗಿತ್ತು 
ಅವರ ಸ ೈಂತದ್ದೂದ ಸನಿಷತ್ತಾ ಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಬಸವಣ್ಣ ನವರು ತಮ್ಮದೇ ಎಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳದ, ಆದರೆ "ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ'ದ ಬಿಂಬಮೂಲವೆಂಬಂತೆಯೇ ಇದ್ದ ಮತ್ತು 
ಸವಂಷ್ಟಿ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯಿಂದ ರೂಪಗೊಂಡ “ಶರಣಧವರ್ಥ' ವನ್ನು 
ತಮ್ಮ 'ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಿದರು, 


ಈ “ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ'ವಾಗಲಿ, “ಶರಣಧರ್ವ೯'ವಾಗಲಿ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆಯೇ ಧುತ್ತನೇ 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಚಮತ್ಕಾರವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆಗಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅವು ಭಾರತೀಯ 
ದರ್ಶನಪರೆಂಪಶೆಯು ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸುದೀರ್ಫಕಾಲದ ಪ್ರಯೋಗಶೀಲತೆಯಂ ಪರಿ 
ಣಾಮವಾಗಿ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸಿದವುಗಳಂ. ಆದರೆ ಒಂದಂ, ವೃಷ್ಟಿಯ ಅಂದರೆ ಗಾಂಧಿ 
ಯವರ ಅನುಭವ-ಚಿಂತನೆ-ಪ್ರಯೋಗಶೀಲತೆಯ ಪ್ರತಿಫಲನವಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದು, 
ಸಮಷ್ಟಿಯ ಅಂದರೆ ಶರಣಸಮಂದಾಯದ ಅನುಭವ-ಚಿಂತನೆ-ಪ್ರಯೋಗಗಳ 
ಪ್ರತಿಫಲನ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದರ ಆಗುಹೋಗುಗಳ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಗಾಂಧಿಯವರದಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದರ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಅಂದಿನ ಶರಣಪ್ರಭುತ್ವದ್ದಾಗಂ 
ತ್ತದೆ; ಸವಂಷ್ಟಿಶಕ್ತಿ ಪರಿಸರದ ಪಕ್ವತೆ ಒಂದರ ಸಾಫಲ್ಯದ ಪೂರಕಶಕ್ತಿಯಾದರೆ 
ವ್ಯಪ್ಪಿಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಬಸವಶಕ್ತಿ ಅಂದಿನ ಶರಣರ ಆಂದೋಲನಕ್ಕೆ ಪೂರಕ ಮತ್ತು 
ಪೋಷಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಬಸವ-ಗಾಂಧಿ ತಮ್ಮ ಯಂಗದ ಹಂಬಲಕ್ಕೆ, ಅದರ ಮನೋಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ದಾರ್ಶನಿಕ-ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕಧ್ವನಿಯಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿದರೂ ಅವರಿಬ್ಬರ 
ರೀತಿ ವಂತ್ತಿ ವಂನೋಧರ್ಮೂದಲ್ಲಿಯ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಸ್ಪಷವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸಂವಂತಹದಂ. 
ಬಸವಣ್ಣನವರದಂ ವಯಖ್ಯವಾಗಿ ಅಂದಿನ ಕಾಲದ ಶೋಷಿತ ಸಮುದಾಯದ ಒಡ 
ಲಾಳದ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಭಾಷೆ; ದಾರ್ಶನಿಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರವಾದಿಯಾದ ಕವಿಯೊಬ್ಬನ 
ಎದೆಯಂ ಕಂಲುಮೆಯಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ವಿನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಭಾಷೆ. ಆದರೆ 
ಬಸವಣ್ಣನವರಂತೆಯೇ ದಾರ್ಶನಿಕ ಹಾಗೂ ತೀವ್ರ ಸಂವೇದನಾಶೀಲನಾಗಿಯೂ 
ಗಾಂಧೀಜಿಯವರದಂ ನೇರವಾದ ಸರಳವಾದ, ಮೃದಂವಾದ, ನಮ್ರ-ವಿನಮ್ರವಾದ 
ಭಾಷೆ; ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ನಾಗರಿಕಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ನಿಯಂತ್ರಿತವಾದ 
ಪರಿಷ್ಕೃತ ಭಾಷೆ. ಹಾಗೆಂದೇ ಬಸವಣ್ಣನವರಂ ಅಂದಿನ ಶರಣಸವಂಂದಾಯಂದಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬರಾಗಿ, ಅದರ ಒಂದಂ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಘಟಕವಾಗಿ, ಅದರ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಸತ್ವವಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡರೆ, ಗಾಂಧಿಯವರಂ ತಮ್ಮ ಸಮಕಾಲೀನ ನೆರೆಹೊರೆಯವರಲ್ಲಿಯೇ, 


ಬಸವ-ಗಾಂಧಿ ೭ 


ತಮ್ಮ ಅನುಖಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಬಸವಣ್ಣನವರು ಒಬ್ಬ ದಾರ್ಶನಿಕರಾಗಿ, ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗಿ 
ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರಾದಾಗ ಅವರ ಭಾಷೆ ತತ್ವಜಿಜ್ಞಾಸಕನ ಭಾಷೆಯಾಗಂತ್ತದೆ; ಅದೇ 
ಅಂದಿನ ದೌರ್ಜನ್ಯ, ಹಿಂಸೆ, ಶೋಷಣೆ ಒಟ್ಟು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿರಂದ್ಧ ಕ್ರಾಂತಿಪುರುಷ 
ರಾಗಿ ಹೋರಾಟಕ್ಕಿಳಿದಾಗ ಅವರ ಭಾಷೆ ಬೆಂಗಂಡಿಗನ ಭಾಷೆಯಾಗಿ, ಗಂಡುಗು 
ಸಿಡಿಲಾಗಿ ಕೇಳಿಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಗಾಂಧಿಯಂವರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಎಂಥ ಸಂದರ್ಭ- 
ದಲ್ಲೂ ಇಂಥ ಬಿರುಸಂತನ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಕಷ್ಟ. ಹೀಗಾಗಿ ಗಾಂಧಿಯವರ 
ಬರಹ ಹಿತಚಿಂತಕನೊಬ್ಬನ ತತ್ತೋಪದೇಶವನ್ನು, ಆತ್ಮಕಥೆಯನ್ನು ಕೇಳಿದ ಅನು 
ಭವವನ್ನು ಒದಗಿಸಿದರೆ ಬಸವಣ್ಣನವರ ಸಾಹಿತ್ಯ-- ಅದಂ ಒಟ್ಟೂ ಶರಣಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಒಂದು ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಹೌದು-- ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಳಕಳಿಯಂಳ್ಳ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರ 
ಕವಿಯೊಬ್ಬನ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ ಶಕ್ತಿಯಂತವಾದ ಕಾವ್ಯಾನು 
ಭವವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಒಂದಂ ಗದ್ಯವೆಂದಾಗಲಿ, ಇನ್ನೊಂದಂ 
ಪದ್ಮವೆಂದಾಗಲಿ ಅಲ್ಲ. ಅವರಿಬ್ಬರ ವಲ ವಂನೋಧರ್ಮು ಹಾಗೂ ಅವರಂ 
ನಡೆಸಿದ ಚಳುವಳಿ-ಹೋರಾಟದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ವಊೂಲಭೂತ ಕಾರಣವನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹಂದಾಗಿದೆ. 


ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲೊಲ್ಲದೇಕೆ ಶರಣರ ಜೀವನವಗಿಲ್ಕಗಳಂ 
ಇಂದಿಗೂ ಜೀವಂತವಾಗಿ, ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಆಧಂನಿಕ 
ಯಂಗದಲ್ಲಿ ಆ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರವ್ಯಾಪಿ ಪ್ರಚಾರವಾದರೂ ದಕ್ಕಲಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ 
ಗಾಂಧಿಯವರು ನಡೆಸಿದ ಪ್ರಯೋಗ ಮತ್ತು ಹೋರಾಟಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ 
ಶರಣರ ಆಂದೋಲನದಿಂದ, ಅದರ ತತ್ವ-ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರೇರಣೆ- 
ಪ್ರಚೋದನೆ ಮತ್ತೂ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ದೊರೆಯದೇಹೋಯೀತಂ; ಆದರೂ 
ಗಾಂಧಿಯವರ `ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ"' ಹೋರಾಟ ಒಂದು ಹಂತಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ 
ಹರ್ಡೇಕರ ಮಂಜಪ್ಪನವರ ಹಾಗೂ ಪಾವಟೆ ಸಿದ್ಧರಾವಂಪ್ಸನವರ ಕಳಕಳಿಯ 
ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದಾಗಿ ಬಸವಣ್ಣನವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ, ಅವರ ಆಂದೋಲನದ ಮತ್ತು 
ಅವರ ತತ್ವ-ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪರಿಚಯಂ ಗಾಂಧಿಯವರಿಗಾಯಿಂತು. ಅದಂ ಗಾಂಧಿ 
ಯವರ ಮೇಲೆ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಬೀರುವದರೊಂದಿಗೆ ಅಗಾದ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನೂ ಒದಗಿಸಿತು. ಆದರೆ ಬಸವಣ್ಣನವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಹಾಗೂ ಆಂದೋ 
ಲನದ ಆಳ ಪರಿಚಯ ಮತ್ತು ಅವರ ತತ್ವ-ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಗಹನ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ 
ಅಂದಿನ ರಾಜಕೀಯ ಹೋರಾಟದ ಒತ್ತಡ ಹಾಗೂ ಭಾಷಾ ಸಮಸ್ಯೆಯಿಂದಾಗಿ 
ಗಾಂಧಿಯವರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ ಅದಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಗಾಂಧಿ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೮ 


_ ಬಸಃ ಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಯವರು ತಮ್ಮಾ "ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ'ದಂಥ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಬಸವಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೂ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದಿತ್ತೇನೊ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಗಾಂಧಿಯವರಿಗೆ ಬಸವಣ್ಣನವರ ನೇರ ಪರಿಚಯವಿರದಿದ್ದರೂ ಅವರಿಬ್ಬರ 
ವಂನೋಧರ್ವ, ತತ್ವ-ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಗುರಿ-ಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಸ್ಮಿಕವೆನ್ನ ಬಹುದಾದರೂ 
ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ, ಅತ್ಯ ಂತ ಸಹಜವೆನ್ನ ಬಹುದಾದ ಹೋಲಿಕೆ ಇರಂವದನ್ನು 
ಮರೆಯಲಾ ಗಂವದಿಲ್ಲ; ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಗುಂಧಿಯಂವರೇ ಹಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರಂವಂತೆ ಅವರ ಮೇಲಾದ ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಆಲ್ಲಗಳೆ 
ಯಂವಂತಿಲ. ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ -- ೧೯೨೪ ರಲ್ಲಿ ಬೆಳಗಾವಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಅಧಿವೇಶನದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ವೀರಶೈವ ಪರಿಷತ್ತನ್ನು ಸಂಘಟಿಸಿದ ಎ ಬಿರ 
ದಲ್ಲಿ ಹರ್ಡೇಕರ ಮಂಜಪ್ಪನವರಂ ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ಭಿಡೆ ಅವರಿಂದ ಹಿಂದಿ ಮತ್ತು 
ಮರಾಠಿ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ "ಸತ್ಕಾಗ್ರಹಿ ಬಸವೇಶ್ವರ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಚಿಕ್ಕ ಕೃತಿ 
ಯೊಂದನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿ ಗಾಂಧಿಯವರನ್ನು ಮೊದಲಂಗೊಂಡು ಇತರ ಮಹತ್ವದ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಂಖಂಡರಿಗೂ ಹಂಚಿದಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಬೇಕು. ಬಸವಣ್ಣನವರ 
ಬಗ್ಗೆ ಆಗತಾನೆ ಓದಿ-ಕೇಳಿ ತಿಳಿದಂಕೊಂಡ ಗಾಂಧಿಯವರು ಅಂದಿನ ತಮ್ಮ ಭಾಷಣ 
ದಲ್ಲಿ “ನಾನು ಬಸವಣ್ಣನವರ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತನ್ನು ಮಾತ್ರ ಈಗ ಆಚರಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ; ಅವುಗಳನ್ನೇ ಈಗ ನಾನಂ ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ತರುತ್ತ 
ಲಿದ್ವೇನೆ.”೭ ಎಂದಂ ಪ್ರಾಂಜಲಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಗವಂನಾರ್ಹ; ಅದರೊಂದಿಗೆ ಉಳಿದ ಸಭಿಕರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಂ “ಭಾರತದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಮಹಾತ್ಮಾಜಿಯವರು ಯಾವ ತತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರೊ 
ಆ ತತ್ವಗಳ ಜನಕರಾದ ಬಸವಣ್ಣನವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳೇ ಈ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ತುಂಬಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ”೮ ಎಂದಂ ಹೇಳಿ, ಆ ಮೂಲಕ ಗಾಂಧೀಪ್ರಣೀತ 
ತತ್ವಗಳಂ ಬಸವತತ್ವಗಳ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿ ಎಂದು ವಂನಗಾಣಿಸಿಕೊಟ್ದದಂದನ್ನೂ 
ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ; ಹಾಗೆಯೇ ಗಾಂಧಿಯವರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳಂವಳಿಯನ್ನು ಕರ್ನಾ 
ಟಕದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರಜನಾಂಗ ಸಂಶಯ ಹಾಗೂ ಆತಂಕಗಳಿಂದ ಕಾಣಂತ್ರಿದ್ದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹರ್ಡೇಕರ ವಂಂಜಪ್ಪನಂಥವರು, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳಂವಳಿಯ ಸ್ವರೂಪ, 
ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಂ, ಶರಣರ ಆಂದೋಲನ ಹಾ ಗೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಆತ್‌ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವ ಮೂಲಕ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ರಂಷಿ ಷ್ಟೀಯಂ ಚಳುವಳಿಗೆ 
ಉತ್ತೇಜನವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟಿದ್ದೂ ಅಷ್ಟೇ ಸ್ಮರಣಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ೧೯೩೩ರಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿಯವರು ಹಿಂಡಲಗಿ ಜೈಲಿನಲ್ಲಿ 
ದಾಗ ರಂಗನಾಥ ದಿವಾಕರ ಅವರು ರಚಿ ಸಂತ್ತಿದ್ದ "ವಚನಶಾಸ್ಟ ಕ್ರ ರಹಸ್ಯ” ಗ್ರಂಥ 


ಬಸವ-ಗಾಂಧಿ ೯ 


ವನ್ನು ಕಂರಿತೂ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರು; ಎಂ. ಪಿ. ಪಾಟೀಲರಂ ಬಸವಣ್ಣನವರ ಕೆಲವು 
ವಚನಗಳನ್ನು ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಅನಂವಾದಿಸಿಯೂ ತೋರಿಸಿದ್ದರು; ಅಲ್ಲದೆ ಸ್ವತಃ 
ಗಾಂಧಿಯವರೇ ಕರ್ನಾಟಕದ ಮಂಂದಾಳುಗಳಾಗಿದ್ದ ಗಂಗಾಧರರಾಯರಿಗೆ “ಬಸ 
ವಣ್ಣನವರಂ ನಿಜವಾದ ಅಂಹಿಸಾವಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ಸತ್ಯನಿಷ್ಠರಂ; ಅವರು ವರಾಡಿದ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ವಂತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಧಾರಣಾಕಾರ್ಯವು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿದೆ. ಆದ್ರ 
ರಿಂದ ನೀವು ಅವರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮತ್ತು ಅವರ ಕಾರ್ಯದ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಿರಿ.” ಎಂದಂ ಮೌಲಿಕ ಸಲಹೆಯನ್ನೂ ಇತ್ತಿದ್ದರಂ. 


ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗುಂಧಿಯವರ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹದಂಥ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಮಂತ 
ಶರಣತತ್ವಗಳನ್ನು ಮುಖಾಮಂಖಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ಅವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ 
ಬೇರಿನ ಕುಡಿಗಳಾಗಿ, ಬಿಂಬಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಅಚ್ಚರಿಯಲ್ಲ. 
ಅವೆಲ್ಲ ಕಾಲಮಾನ ಪರಿಸರವನ್ನು ವೀರಿ ಸಂವಾದಿಗಳಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂಥವು 
ಗಳಂ. ಹೀಗಾಗಿ ವ್ಯಕಿ-ಸಮಾಜ. ರಾಷ್ಟ್ರ-ವಿಶ್ವಗಳ ಯೋಗಕ್ಷೇವಂಕ್ಕೆ, ಉದ್ದಾರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಗರ್ಭೀಕರಿಸಿಕೊಂಡ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ ವಂತ್ತೂ ಅದರ 
ಪ್ರಯೋಗ-ಅನಂಷ್ಕಾನ ಶರಣತತ್ವ ಹಾಗೂ ಚಳುವಳಿಯ ಮಂಂದಂವರಿಕೆಯಾಗಿ 
ಕಂಡರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. 


“ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ'ವೆನ್ನುವದಂ ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದ ರಾಜಕೀಯ ಹೋರಾಟದ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಗಾಂಧಿಯವರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಭಾರತೀಯ 
ರೆಲ್ಲ ನಡೆಸಿದ ರಾಜಕೀಯ ಹೋರಾಟದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಕಸ್ಮಿಕವೆನ್ನುವಂತೆ ಅಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಸಂಳುಹುದೋರಿ, ಅನಂತರ ಉಸ್ಮೀಲನಗೊಳ್ಳುತ್ತ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಆಕಾರವನ್ನು 
ತಾಳಂತ್ತ ಒಂದು ಖಚಿತ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿ ರೂಪಗೊಂಡದ್ದು. ಹೀಗೆ ಒಂದಂ 
ಕಾಲದ ರಾಜಕೀಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಒಂದು ಆಧುನಿಕ ಯಂಂಗದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಒಂದಂ ಧಾರ್ಮಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ಅದಂ ಕೂಡ ನೂರಾರು 
ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ನಡೆದ ಆಂದೋಲನದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಒಂದಂ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಪ್ರಯತ್ನ, ಇಲ್ಲವೆ ಭ್ರಮೆಯೆನ್ನುವದಾದರೆ 
ಆಯಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು, ಅವುಗಳ ಆಂತರ್ಯವನ್ನು ಅರ್ಥವರಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಮಾಡುವ ಕೆಟ್ಟಿ ಅಪಚಾರ. 


`ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ' ವೆಂಬಂದು ಗಾಂಧಿಯವರಿಂದ ಮಾನವ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಸಂದ 
ಒಂದು ಉಜ್ವಲವಾದ ಅಪೂರ್ವ ಕೊಡಂಗೆ. ಸಾವರಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ರಾಜಕೀಯ 
ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ ಅಂತರಗಳನ್ನೂ ಅಳಿಸಿಹಾಕಿ ಆತ್ಮಕಲ್ಮಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಲೋಕ 
ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು. ಲೋಕಕಲ್ಮಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮಕಲ್ಮಾಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸಂವ ದಿವ್ಯ 


ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಸ್ಫೋಟಗೊಳಿಸುವ, ಆ ಮೂಲಕ ಪುರಂಷಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವಾದ 
ಗಾಂಧೀಪ್ರಣೀತ ದಾರ್ಶನಿಕಸಿದ್ಧಾಂತ. "ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ'ದಲ್ಲಿಯ "ಸತ್ಯ' ಎಂಬ ಪರಿ 
ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಲಿ, ಅದು ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಅಹಿಂಸೆ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ನಿರ್ಭಯತೆ, 
ಅಸ್ತೇಯ, ಅಸ್ವಾಮ್ಮ, ತ್ಯಾಗ ಇತ್ಯಾದಿ ತತ್ವಗಳಿಗಾಗಲಿ ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೊಸದೇನೂ ಅಲ್ಲ; ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಅದು ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶ 
ನಿಕ ಪರಂಪರೆಯಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಚೀನವಾದದ್ದು. ಸತ್ಯಕಾಮ, ಸತ್ಯಧರ್ಮ, ಸತ್ಯಾ 
ನ್ವೇಷಿ, ಸತ್ಯಧೃತಿ, ಸತ್ಯವಂತ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಂತೆ “ಸತ್ಕನ್ಶಾಸ್ತಿ ಪರೋ ಧರ್ಮಃ” 
(ಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ವಿಂಗಿಲಾದ ಧರ್ಮವಿಲ್ಲ), "ಸತ್ಯಮಾಯಂತನಮ್‌' (ಸತ್ಯವೇ ಆಶ್ರಯ 
ಸ್ಥಾನ), “ಅಸತೋಮಾ ಸದ್ದವಂಯ” “ಹರಣ ಯೇನ ಪಾತ್ರೇಣ ಸತೈಸ್ಮಾಪಿಹಿತಂ 
ವಂಖಂ ತತ್ವಂ ಪೂಷನ್‌ ಅಪಾವೃಣು- ಸತ್ಯಧರ್ಮಾಯಂ ದೃಷ್ಟಯೇ” (ಸತ್ಯದ 
ಮಂಖವು ಚಿನ್ನದ ವಂಚ್ಚಳದಿಂದ ವಂಂಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದಂ; ಹೇ, ಸರ್ವಪೋಷಕನೆ 
ಸತ್ಯಧರ್ಮಕ್ಕಾಗಿ. ಸತ್ಯದ ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಆ ಮುಚ್ಚಳವನ್ನು ತೆಗೆ) ಎಂಬಂಥ ಉಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ದರ್ಶನಪರಂಪರೆಯ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ 
ಸನಾತನಧರ್ಮಪರಂಪರೆಯ ಜೀವದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಹರಳಂಗೊಳಿಸಿ, ಆದನ್ನು 3 
ಗ್ರಹ' ಎಂಬ ವಿನೂತನ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನಾಗಿ ಗಂರುತಿಸಿ ಒಂದಂ ಅಸ ಶ್ರವನ್ನಾಗಿ 
ಒಂದಂ ಯಂಗಧರ್ಮವನ್ನಾಗಿ ಆವಿಷ್ಯ್ಕರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಗಾಂಧಿಯವರದಂ. 
“ಯಾವ ನೂತನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ನಾನು ಮಂಡಿಸಿಲ್ಲ. ಅದರ ಬದಲಂ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳ ಪುನರ್‌ ನಿರೂಪಣೆಯ ಪ್ರಯತ್ನ ನನ್ನದು.”೧೦ "ನೂತನ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದ 
ಮೂಲಪುರುಷ ನಾನಲ್ಲ. ಸತ್ಯ ಅಹಿಂಸೆಗಳಂ ಪರ್ವತದಂತೆ ಪುರಾತನ, ಅವೆರಡ 
ರಲ್ಲೂ ಪ್ರಯೋಗ ನಡೆಸುವದಷ್ಟೇ ನನ್ನ ಕೆಲಸ”೧೧ ಎಂಬಂಥ ಅವರ ಹೇಳಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಂ. 


ಗಾಂಧಿಯವರ ಭಗವದ್ಭಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಅದ್ವೈತದರ್ಶನದ ಮೇಲಿನ ಅವರ 
ಅಚಲ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ `ಸತಾ ಯಗುಹ' ಸಿದ್ಧಾ ker ವಂೂರ್ತಗೊಂಡದ್ದು. ಈ 
ಎರಡೂ ಶಕ್ತಿಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ : ವೈ ಜ್ಞಾನಿಕ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ಒದ 
ಗಿಸಿವೆ. “ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಶ್ರದ್ಧೆ ಇದೆ. ಜೀವ ಸ ಸಮಸ್ತದ ಅಖಂಡತೆಯಲ್ಲಿ ; ನನಗೆ 
ವಿಶ್ವಾಸವಿದೆ, ' "೦೨ “ಎಲ್ಲವೂ ದೇವಾಂಶಸಂಭೂತ, ಭಗವಂತನ (lg. 
ಸವದರೊಂದಿಗೆ ಜನತೆಯ ಅಖಂಡತೆಯನ್ನೂ ನಂಬಬೇಕು.” “ರಾಜ 
ಕೀಯ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಎಲ್ಲವೂ ಈಶ್ವರನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಪಚ 
ದಿಂದಲೇ ನಿಯಂತ್ರಿತವಾಗಬೇಕಂ...... ಈಶ್ವರ ಸೃಷ್ಠಿ ಸಿಯಲ್ಲಿ ಆತನನ್ನು ಕಂಡಂ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗಂವದು ಈಶ್ವರದರ್ಶನದ ವಕ ಕ ಮಾರ್ಗ. ಸರ್ವರ ಸೇವೆ 
ಯೊಂದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧನ, ನಾನು ಸರ್ವದ ಒಂದ ಅಂಶ, ಇತರರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 


ಬಸವ- ಗಾಂಧಿ ೧೧ 


ನಾನೊಬ್ಬ ನೇ ಆತನನ್ನು ಪಡೆಯಲಾರೆ”೧೪ ಎಂಬ ಅವರ ಮಾತುಗಳು ಇದಕ್ಕೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಸಮರ್ಥ ನೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. 


`ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ' ಎನ್ನುವದಂ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಆಗ್ರಹ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳ ಸಮಾಸ 
ದಿಂದ ನಿಷ್ಪನ್ನಗೊಂಡ ಒಂದು ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಯೂ ಹೌದು: ಒಂದಂ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ. 
ಹೌದು. ಇಲ್ಲ "ಸತ್ಯ'ವೆಂಬಂದಂ ದೇವರು. ಆತ್ಮದ ವಂೂಲಸ್ವರೂಪ, ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಅಹಿಂಸೆ-ಪ್ರೇಮ ಅದರ ಇನ್ನೊ ೦ದು ರೂಪ; 
ನಿತ್ಮ- ಶಾಶ್ವ ತ, ನಿರ್ವಿಕಾರವೆಂಬಂದು ಅದರ ಮೂಲ ಗಂಣ. ಹಾಗಾಗಿ ಭಗವಂತನೇ 
ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿ ಅವನೇ ಸತ್ಯ, ಜ್ಯೊತಿ ಎಂದಂ ನಂಬಿದ ಗಾಂಧಿಯವರ ಮೇರೆಗೆ 
“ಸತಾ ಃಗುಹ' ಎನ್ನುವದಂ ಇಂಥ ಭಗವದ್ರೂಪಿ ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಆಗ್ರಹ; 
ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ ಆಗ್ರಹ. ಇಲ್ಲಿ ಆಗ )ಹವೆಂದರೆ ಒತ್ತಾಯಂ, 
ಬಲವಂತಿಕೆ, ಹಟ, ಚಲ, ಶ್ರದ್ಧೆ, ವಿಶ್ವಾಸ, ಸಾಮರ್ಥ್ಯ. ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಇತ್ಯಾದಿ 
ಅರ್ಥ. ಸತ್ಯಕ್ಕೆ, ಆತ್ತ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ವಿರುದ ; ವಾದದ್ದನ್ನ : ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದದ್ದನ್ನು » ಅಪ 
ಚಾರವಾದದ್ದನ್ನು ಅಂದರೆ ಹಿಂಸೆ, ಕಾರ್ಯ, ದ್ವೇಷ, ದ್ವಂದ್ವ, ಮೋಹ; ಮವಂ 
ತ್ವಾದಿ ಅಮಾನವೀಯ ಗಂಣಗಳನ್ನು ಅಹಿಂಸೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರೇಮದ ವಂೂಲಕ 
ಪ್‌ ವ್ಯಕ್ತಿ-ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ತರಂವದಂ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸರ್ವಾ 
ರ್ಪಣ ಭಾವದಿಂದ ಹೋರಾಡುವದಂ ಸತಾ ಗುಹ. ಜೀವಗಂಣವನ್ನು ಆತ ಗುಣ 
ವನ್ನಾಗಿ - ವದಂ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹವೇ ಹೊರೆತು ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರತಿ 
ಭಟನೆ, ರೋಷಭರಿತ ಅಸಮಾಧಾನದ ಹೋರಾಟವಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ. 
ಸಮಾಜದ, ಒಟ್ಟು ಲೋಕದ ಪರಿವರ್ತನೆಗಾಗಿ, ಉದ್ದಾ ರಕ್ಕಾಗಿ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ 
ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅಹಿಂಸಾಮೂಲಕವಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು RAE ಿವದಂ, ಆ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುವದು ಸತಾ ಗುಹ": ಅಂದರೆ 
ಅದಂವೇ ಶರಣಧರ್ಮ. ಹಾಗೆ ತನ್ನನ್ನು ಆತ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಸವಂಪಿ ೯ಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹಿ, ಅವನೇ ಶರಣ. 


ಬಸವತತ್ವ ಮತ್ತೂ ಗಾಂಧಿತತ್ವಗಳನ್ನೆರಡನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ- 
ಆಶಯಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ ೈಥಕ್ಕರಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ, ಅದೆಷ್ಟೋ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ, 
ಅವೆರಡೂ ಸವೀಕರಣಗೊಳ್ಳು ವದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ; ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ ಬೇರೆಯಲ್ಲ, ಸರ 02 ಬೇರೆಯಲ್ಲ; ಶರಣ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹಿ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎನಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಶಕಿ _ಎಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತದ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನ pe ಹೆಚ್ಚು 
ವೈ ಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಶರಣಧರ್ಮವೇ ಅದ್ವೈತದರ್ಶನದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಮೂಕಿ ಡಿ ಗಾಂಧಿಪ್ರಣೀತ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಟಿಂಬಿತವಾಗಿರುವದು ಕಂಡಂ 
ಬರುತ್ತದೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೧೨ 


ಶರಣಧರ್ಮ ಅಥವಾ ವೀರಶೈವದ ಮೇರೆಗೆ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಕಾಶವೇ ತನ್ನ ಲೀಲೆಗಾಗಿ ತಾನೇ ಲಿಂಗವಾಗಿ ಉಪಾಸ್ಯವಾದಂತೆ. ಅಂಗವಾಗಿ 
ಉಪಾಸಕವೂ ಆಯಿತು. ಆ ಅಂಗ-ಲಿಂಗಗಳೆರಡೂ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟವಾದವುಗಳೆ. ಇನ 
"ಪರಶಿವನಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವ ವಿಮರ್ಶನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಪರಿ 
ಣಾವಂವೇ ಜಗತ್ತು' ಅದಂ ಕೂಡ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದು. ಆದ್ರರಿಂದ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಜೀವಿಯು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಕಾಸಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡಂ ಇತರ ಜೀವಿಗಳೊಡನೆ 
ಪಡೆಯುವ ಸಾವಂರಸ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಅಖಂಡ ಜೀವವಾಗಿ ಅಖಂಡ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಸಾವಂ 
ರಸ್ಯಗೊಳ್ಳುವದು ವಂಕ್ತಿ. ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಷ್ಟಿ-ಸವಂಷ್ಟಿಗಳ ಶಕ್ತಿವಿಕಾಸದ ಮೂಲಕ 
ಪಡೆಯುವ ಸಾಮರಸ್ಯವೇ ಲಿಂಗಾಂಗಸಾವಂರಸ್ಯ. ಈ ವ್ಯಷ್ಟಿ-ಸವಂಷ್ಟಿಗಳ 
ಸಾವಂರಸ್ಕಕ್ಕಾಗಿ ಶರಣನು ನಡೆಸುವ ಸಾಧನೆ ಮತ್ತ, ಹೋರಾಟವೆ ಶರಣಧರ್ಮೂ, 
ಇನ್ನೊಂದಂ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದುವೇ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ. ಈ "ಸತ್ಕಾಗ್ರಹಿ'ಯಂ ಏಕೋದಶ 
ವ್ರತಗಳನ್ನು ಶರಣಧರ್ಮದ ಷಟಸ್ಥಲ, ಅಷ್ಟಾವರಣಗಳ, ಆದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
“ಪಂಚಾಚಾರ'ದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗಂರಂತಿಸಬಹಂದು. 


ಲಿಂಗಾಚಾರ, ಸದಾಚಾರ, ಶಿವಾಚಾರ, ಗಣಾಚಾರ ವಂತ್ತು ಭೃತ್ಕಾಚಾರ 
ವೆಂದು ಐದು ಪ್ರಮುಖ ಆಚರಣೆಗಳಿದ್ದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಧ್ಕಾನಾದಿಗಳೇ ಪ್ರವಂಂಖ 
ವಾಗಿರುವ ಲಿಂಗಾಚಾರವು ವ್ಯಷ್ಟಿಯ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗುವಂತಹದಂ; ಅದರಂತೆ 
ಸವಂಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಪಾತ್ರಾಪಾತ್ರವ ತಿಳಿದಂ ಪರಹಿತಾರ್ಥಿಯಾಗುವದಂ ಮುತ್ತು 
ಜೀವಿಗಳ ಉದ್ದಾರ ಬಯಂಸಂವದಂ ಸದಾಚಾರ; ಈ ಸದಾಚಾರವು ಸತ್ಯಶುದ್ಧ 
ಕಾಯಕವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವಂತಹದಂ. 

ಇನ್ನು ಲಿಂಗಾಚಾರದಿಂದ ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಶಿವಸ್ವರೂಪಿಯೆಂದಂ ಭಾವಿಸದೆ 
ಇತರ ಶಿವಭಕ್ತರನ್ನ. ಶಿವಸ್ವರೂಪಿಗಳೆಂದಂ ತಿಳಿದು ಅವರೊಡನೆ ಅಭೇದಬದ್ಧಿ 
ಯಿಂದ ವರ್ತಿಸುವದಂ, ವಂಂದಂವರೆದು "ಸರ್ವಂ ಶಿವವಂಯಂ ಜಗತ್‌' ಎಂಬ 
ವಿಶ್ವವಿಶಾಲ ವಂನೋಭಾವನೆಯನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಮತ್ತೂ, ಭಕ್ತಸಮಾಜಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥಪ್ರಾಣಾಭಿವಾನವನಲ್ನ ಅರ್ಪಿಸುವದು ಶಿವಾಚಾರದ ಗಂರಿ. 


ಅಷ್ಟಾವರಣಗಳ ಮೇಲೆ ಅನ್ಯರಿಂದ ಕುಂದಂನಿಂದೆಗಳು ಬಂದಂ ತಟ್ಟಿದಲ್ಲಿ 
ಗಣಸವಂೂಹವನ್ನೊಡಗೂಡಿ ಸ್ಥಳವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಂವದು, ಶಿವಧವರ್ಫ೯ ಕ್ಕಾಗಿ ಅಂದರೆ 
ಶರಣಧವರ೯ ಕ್ಕಾಗಿ ಕಷ್ಟಕೋಟಲೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುವದು, ಆತ್ಮ ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧ 
ನಾಗುವದು, ಪ್ರಾಣಾರ್ಪಣೆಯನ್ನು ವಾಡಂವದಂ ಗಣಾಚಾರದ ಗಂಣ. ಅದರಂತೆ 


ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ದೇಶಕ್ಕೆ, ವಿಶ್ವಕಲ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ತನ್ನನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಭೃತ್ಕಾ 
ಚಾರ.೧೫ 


ಬಸವ- ಗಾಂಧಿ ೧೩ 


ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವೃಷ್ಟಿ-ಸವಂಷ್ಟಿಯ ಭವಿತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದು ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ 
ಶಿವಭಕ್ತಿಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳಗುವದಂ ಶರಣಧರ್ಮದ ಮೂಲಭೂತ ಕಾಳಜಿ. 
ಭಕ್ತಿಯ ಅಂದರೆ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಕಾಸವೆನ್ನುವದೇ ಇನ್ನೊಂದಂ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ; 
ಭವಿತನವೇ ಇನ್ನೊಂದಂ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ದುರಾಗ್ರಹ. 


ಆಗಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ "ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ' ಎನ್ನುವದು ಅಹಿಂಸಾಪೂರ್ವಕವಾದ 
ಅತ್ಯಂತ ಸಾತ್ವಿಕವಾದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ. ಅದರ ಉದ್ದೇಶ ಶೋಷಣೆಯ ನಿವರಲನವೇ 
ಹೊರತು ಶೋಷಕರ ನಿವ್ಮೂಲನೆಯಲ್ಲ. ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬೇಕಾದದ್ದಂ 
ಹೃದಯ ಪರಿವರ್ತನೆ. ಅಂತೆಯೇ ಗಾಂಧಿಯವರು ತವ್ಮೂ ಎಷ್ಟೋ ವಿರೋಧಿಗಳ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪರಿವರ್ತಿಸಿ ಒಲಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ ಬಸವಣ್ಣನವರೂ ಭವಿಗಳನ್ನು ಭಕ್ತ 
ರನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿರುವದನ್ನು, ಮಹಿಳೆಯರೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಅದೆಷ್ಟೋ ಜನ ತವ್ಮೂ 
ಪೂರ್ವದ ದಂಷ್ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಅನಾಚಾರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ಅರಸೊತ್ತಿಗೆಯಂನ್ನು 
ಉಳಿದಂ ಶರಣರಾದ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಗೆ ಕೊರತೆ ಇಲ್ಲ. ಮಧುವರಸ ಶಿವಭಕ್ತ 
ನಾದದ್ದು, ಕಳ್ಳರು ಶರಣರಾದದ್ದು ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಸ್ಮರಿಸ 
ಬಹುದಂ. 


ಅದರಂತೆ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹದ ವಂಖ್ಯ ಮಾರ್ಗಗಳಾದ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, 
ಕಷ್ಟಸಹಿಷ್ಣುತೆ, ಅಸಹಕಾರ, ಸವಿನಯ ಶಾಸನಭಂಗ ವಂತ್ತೂ ದೇಶತ್ಕಾಗದಂಥ 
ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಶರಣರಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಕಷ್ಟು ಕಾಣ 
ಬಹುದು. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ವೀರಶೈವ ಪುರಾಣಗಳ ಪ್ರವಂಖ ಉದ್ದೇಶವೇ 
ಸತ್ಕಾಗ್ರಹದ ಅಂದರೆ ಶರಣಧವರ೯ದ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ, ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಂವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಕೂಡಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಇವೆಲ್ಲವುಗಳೊಂದಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಉಲ್ಲೇಖನೀಯ ವಿಷಯವೆಂದರೆ, ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿಯ ಅನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ತವ್ಮ್ಮನ್ನ್ನ ಸಮರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ 
ಮುಳ್ಳಾವಿಗೆಯ ಕಾಯಕ ಅಯ್ಯೂಗಳ ಒಂದು ವರ್ಗವೇ ಶರಣರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿದ್ದಂತೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಸವಕಾಜಕ್ಕೆ ಯಾರಾದರೂ ಅನ್ಯಾಯ 
ವೆಸಗಿದರೆ ಈ ಅಯ್ಕಗಳಂ ಆವರ ಓಣಿ-ಕೇರಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆ ಅವರ ಮನೆಯ ಮುಂದೆ 
ವಂಳ್ಳಾವಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಂ ಉಪವಾಸವನ್ನು ಆಚರಿಸಂತ್ತಿದ್ದರಂ; ಅಪರಾಧಿಗಳಂ 
ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪದಿಂದ ಶರಣುಬಂದಾಗ, ಅಂದರೆ ಪರಿವರ್ತಿತರಾದಾಗ ವಕಾತ್ರ ತವ್ಮೂ 
ಶರಣಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರಂ, ಇದಂ ಗಾಂಧೀಪ್ರಣೀತ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಉಪವಾಸ, ಮತ್ತು ಆತ್ಮಕ್ಲೇಶಾನಂಭವಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಂವಾದಿಯಾಗ 
ಬಲ್ಲ ಸಂಗತಿ. 


ಕರ್ನಾಟಕ ರತಿ 
೧೪ ಜ್‌ 


ಇನ್ನು ಅಸಹಕಾರವೆಂದರೆ, ಅದಂ ರಾಜಕೀಯ ಅಸಹಕಾರವೇ ಆಗಬೇಕಿಲ್ಲ. 
ಶರಣರು ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿಯೂ, ಸಾವರಾಜಿಕ ಹಾಗೂ 
ಕೌಟುಂಬಿಕವಾಗಿಯೂ ಅಸಹಕಾರವನ್ನೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ ಗಾಂಧಿ ಹಾಗೂ 
ಶರಣರ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಕಷ್ಟು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದಂ. ಬಸ 
ವಾದಿ ಶರಣರು ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಅಸಹಕಾರವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದು. ವರ್ಣ 
ಸಂಕರಗೈದಂ ಭೀಕರ ಆಪತ್ತನ್ನಿ ಮೈವೋಲೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡದ್ದು-ಇವೇ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳಂ ಅಸಹಕಾರಕ್ಕೆ ಅವಿಸ್ಮರಣೀಯ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ 
ಬಿಜ್ಜಳನಿಂದ ಮತ್ತು ಪ್ರರೋಹಿತವರ್ಗದಿಂದ ಉಲ್ಬಣಿಸಿದ ಅನ್ಕಾಯವನ್ನು. ಹಿಂಸೆ 
ಯನ್ನೂ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಲು ಬಸವಣ್ಣನವರೂ ದೇಶತ್ಕಾಗ ಮಾಡಿದುದಂ ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದ್ದಂ. 


ಇನ್ನೊಂದು ಮಂಖ್ಯವಿಷಯ : ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹಕ್ಕೂ 
ಆಗಲೇ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸಾತ್ವಿಕ ಪ್ರತಿಭಟನೆ (Passive Resis- 
18100) ಗೂ ಮತ್ತು ಶರಣಧರ್ಮುಕ್ಕೂ ಇರಂವ ಆಂತರಿಕ ಸಂಬಂಧ-ವ್ಯತ್ಕಾಸ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿಯಾದರೂ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ಅತ್ಯನಿವಾರ್ಯ. 


ವ್ಯಕ್ತಿ-ಸಮಾಜ-ಧವರ೯ವನಲ್ನ ಕಂರಿತಂ ಎಲ್ಲ ಕಾಲ-ಪರಿಸರಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಂಸ 
ಬಹುದಾದ ಈ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹತತ್ವ ಗುಂಧಿಯಂವರಲ್ಲಿ ಸುಳಂಹಂದೋರಿ ಒಂದಂ ತತ್ವ 
ವಾಗಿ ರೂಪಗೊಂಡದ್ದು ರಾಜಕೀಯ ಹೋರಾಟದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ. ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ 
ದೈವೀಪ್ರಕಾಶದಂತೆ ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೊರಟ ಈ ದರ್ಶನವನ್ನು ಗಾಂಧಿಯಂವರು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಆಗಲೆ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ, "ಪ್ಯಾಸಿವ* ರೆಸಿಸ್ಟನ್ಸ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ 
ಗುರುತಿಸಿದ್ದರು: ತವ್ಮೂ ಆದರ್ಶ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಅದೇ ಹೆಸರನ್ನ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರು. 
ಆದರೆ ಆ ವಿದೇಶಿ ಹೆಸರು ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಜನರಲ್ಲಿ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಜನಸಾವಂನ್ಯ 
ರಲ್ಲಿ, ಅದರ ಉಚ್ಚಾರದ ಕ್ಲಿಷ್ಟತೆಯಿಂದಾಗಿ ಬಳಕೆಗೆ ಬರುವದೂ ಕಷ್ಟವೆಂದಂ 
ತೋರಿತು; ಮೇಲಾಗಿ ಈ ಹಿರಿಯ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಹೋರಾಟವನ್ನು, ತತ್ವವನ್ನು 
ಇಂಗ್ಲೀಷ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯಂವದು ಅವರಿಗೆ ನಾಚಿಕೆಗೇಡಾಗಿ ತೋರಿತಂ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸವಂರ್ಪಕವಾದ ಹೆಸರನ್ನು ಸೂಚಿಸಲಂ ಒಂದು ಪ್ರಕಟಣೆಯಂನ್ನೇ 
ಹೊರಡಿಸಬೇಕಾಯಿತತಂ. ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರ ಸಂಬಂಧಿಯೇ ಆಗಿದ 
ಮಗನಲಾಲ ಗಾಂಧಿಯವರು “ಸತ್ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ದೆ” ಎಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯದ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ "ಸದಾಗ್ರಹ' ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರು. ಗಾಂಧಿಯವರಿಗೆ ಆ 
ಹೆಸರು ಹೆಚ್ಚು ಉಚಿತವೆನಿಸಿದರೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನ್ನ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ "ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ' ಎಂದು ತಿದ್ದುಪಡಿಯೊಂದಿಗೆ ಬಳಕೆಗೆ 
ತಂದರು. `ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ ರೆಸಿಸ್ಟನ್ಗ' ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಿದರು,೧೬ 


ಬಸವ-ಗಾಂಧಿ ೧೫ 

ಆದರೂ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹವೆಂಬಂದಂ ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ ರೆಸಿಸ್ಟನ್ಸದ ಪರ್ಯಾಯ ಪದವೆಂದೇ 
ಬಹುಜನರ ಗ್ರಹಿಕೆಯಾಗಿ, ನಂಬಿಕೆಯಾಗಿ ವಂಂಂದುವರೆಯಿತಂ. ಆಗಿನ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಅದಂ ಸಹಜವೂ ಆಗಿತ್ತು. ಇಂಗ್ಲೀಷ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಶಬ್ದದ ಹುಡಂಕಾಟದ 
ಫಲವಾಗಿಯೇ "ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ' ಶಬ್ದ ಹುಟ್ಟಿಕೋಡಂತೆ ಎಲ್ಲರ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಾಗಿತ್ತ. 
ಗಾಂಧಿಯವರ ಕೇವಲ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಹಾಸ್ಕೆನ* ಅವರೇ ಒಂದು ಸಭೆಯಲ್ಲಿ 
ಗಾಂಧಿಚಳುವಳಿಯನ್ನು, ಅದರ ಸ್ವರೂಪ- ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಪರಿಚಯವರಾಡಿಕೊಡುಂತ್ತ 
ಅದನ್ನು ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ ರೆಸಿಸ್ಟನ್ಸದೊಡನೆ ಅಭೇದಗೊಳಿಸಿ ಮಾತಾಡಿದರು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ವೋಟಿನ ಅಧಿಕಾರ ಇಲ್ಲದಿರುವದಂ, ಅವರೆಲ್ಲ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತ 
ರಾಗಿರುವದು ಮತ್ತು ಅವರೆಲ್ಲ ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರವಿಲ್ಲದ ದುರ್ಬಲರೂ ಆಗಿರಂವದನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹೇಳಿ, ತವಯ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಹೀಗೆ ಪ್ಮೂಸಿವ್‌ ರೆಸಿಸ್ಟನ್ಸನ್ನು ತಮ್ಮ ಇಂಥ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ ಚಳುವಳಿಗೆ 
ಸಂವಾದಿಯನ್ನುವಂತೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡದ್ದು, ಮೇಲಾಗಿ ಅದನ್ನು ದುರ್ಬಲರ ದಾರಿ 
ಯೆಂದು ಅರ್ಥೈಸಿದ ರೀತಿ ಗಾಂಧೀಯವರ ದೊಡ್ಡ ಅಸಮಾಧಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಯಿತಂ. 


ಗಾಂಧಿಯವರೇ ಹೇಳುವಂತೆ '`ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ ರೆಸಿಸ್ಪನ್ನ' ಎಂಬಂದನ್ನು ಯಾರಂ 
ಯಾವಾಗ ಬಳಸಿದರೆಂಬುದು ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ತಂದರೆಂಬುದಂ ತಿಳಿಯಂದಂ; 
ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ನಿಶ್ಚಿತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಕಂಡುಬರಂವದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇಂಗ್ಲೀಷರಲ್ಲ 
ಯಾವುದೇ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತ ಪಂಗಡದವರಿಗೆ ಒಂದು ಶಾಸನ ಅಸಹನೀಯವೆಂದಂ 
ತೋರಿದರೆ ಅದರ ವಿರುದ್ಧ ದಂಗೆ ಏಳದೆ ಶಾಸನಭಂಗ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ ಹೋರಾಟವೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಆಗ ಇಂಗ್ಲೀಷ ಮಹಿಳೆಯರು ವೋಟಿನ ಹಕ್ಕಿಗಾಗಿ ನಡೆಸಿದ ಹೋರಾಟವನ್ನೂ 
ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ ರೆಸಿಸ್ಟನ್ಸ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


ಆದರೆ ಗಾಂಧಿಯಂವರ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ ಚಳಂವಳಿ ಕೇವಲ ಓಟಿಗಾಗಿ ನಡೆಸಿದ 
ಹೋರಾಟವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ಅದಂ ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಅಸಹಾಯಕತೆಯ ಸಂಕೇತವೂ ಆಗಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕಿದರೂ ಹಿಂಸೆಗೆ ಇಳಿಯಂವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ 
ದ್ದಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಗಾಂಧಿಯವರಿಗೆ ತವ್ಮ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಈ 
ಎರಡೂ ಕುರಿತಂ ಇದ್ದ ಸಂವಾದಿಭಾವನೆ ಒಂದಂ ಸವಾಲಾಗಿ ಕಂಡಿದ್ದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ವಲ್ಲ. "ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ ರೆಸಿಸ್ಪನ್ನಗಿಂತ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ 
ಹೋರಾಟವೆಂದೂ, ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು . ಪವಿತ್ರವಾದ ವಂನೋಧರ್ಮೂವೆಂದೂ 
ಸಾಧಿಸಲಂ, ಹಾಗೆಂದು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಡಲು ಹಲವಾರಂ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಬರಹ- 
ಭಾಷಣಗಳ ಮೂಲಕ ಯತ್ನಿಸಿದರಂ, 


೧೬ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಗಾಂಧಿಯವರಂ ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ ರೆಸಿಸ್ಟನ್ಸ ಹಾಗೂ ಸತಾ ಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಗುರುತಿ ಸುವದಲ್ಲದೆ ಎಷ್ಟೊ € ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ ರೆಸಿಸ ರ್ನ” ವತತ್ತ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹಿಗಳು ಎಂದಂ ಕರೆದಂ 
ಕೊಳ್ಳು ವವರು ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ ಹೇ ಭಾವಿಸಿದರೆ, ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಅನ್ಯಾಯ 
ಮಾಡಿ “ದಷ್ಟು ರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಎಡೆಮಾಡಿದಂತಾಗಂತ್ತದೆ-೧೭. ಎಂಬುದು ಅವರ ಸಷ 
ವಾದ ನಿಲಂವಾಗಿತ್ತು. ಗಾಂಧಿಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ ರೆಸಿಸ್ಟನ್ಸ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಹಿಂಸಾವಾದಿಯಾದದ್ದೂ ಅಲ್ಲ; ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅಸಹ; 
ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ತ್ತಿದೆಯೊ, ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಬೇರೆ ದಾರಿ-ಉಪಾಯ 
ಗಳಾಗಲಿ, ಶಸ್ರ್ರಸೌಕರ್ಯ ಇರುವದಿಲ್ಲವೊ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ಮಾಸಿವ್‌ 
ರೆಸಿಸ್ಟರ್ಸಗಳದು ಸೌವ್ಯು ಹಾಗೂ ಸಾತ್ವಿಕ ಹೋರಾಟ; ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕರೆ ಹಿಂಸಾ 
ಚಾರಕ್ಕೂ ಇಳಿಯಂಂವದು ಅವರಿಗೆ ಅನೀತಿಯಲ್ಲ. ಮೇಲಾಗಿ ಅಲ್ಪಕಾಲಿಕವಾಗಿ, 
ಅದೂ ಬಾಹ್ಯ ಒತ್ತಡದಿಂದ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳಂವ ಅಹಿಂಸೆ ಅವರ ಅಸಹಾಯಕತೆಯ, 
ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಒಂದು ಪ್ರತೀಕವೇ ಹೊರತಂ ಅವರ ಸಹಜ ಮನೋಧರ್ಮವಲ್ಲ. 


ಇನ್ನು ಸೆತ್ಯಾಗ್ರಹವೆನ್ನುವದು ಇದಕ್ಕೆ ತದ್ದಿರುದ್ಧವೆನ್ನಬಹುದಾದ ಹೋರಾಟ, 
ಒಂದಂ ತತ್ವ, ಒಂದಂ ಮನೋಧರ್ಮ. ಅಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆಗೆ, ಮೋಸಕ್ಕೆ. ಬಲ 
ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ, ದ್ವಂದ್ವಕ್ಕೆ ಎಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಅವಕಾಶವಿರುವದಿಲ್ಲ; 
ವಿರೋಧಿಗಳಿಂದ ಒದಗಿ ಬರುವ ಆಕ್ರಮಣವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಸಂಯಂವಂತೆಯಿಂಂದ, 
ಶಾಂತಿಯಿಂದ, ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸದೊಂದಿಗೇನೇ, ಆತ್ಮಕ್ಲೇಶಾನಂಭವ 
ದೊಂದಿಗೇನೇ ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಆ ಮೂಲಕ ವಿರೋಧಿಗಳ ಸ್ವಭಾವ ಪರಿ 
ವರ್ತನೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ತನ್ನನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಹಿಂಸೆಗೆ ಒಳಗಾದ 
ಯಾವುದೇ ಜೀವಿಯ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿಯೂ ಮಂಂದಾಗುವದಂ ಅಹಿಂಸೆ ಎನಿಸಿಕೊಳಂ್ಭ 
ತ್ತದೆ; ಅಂಥ ಅಹಿಂಸೆಯೇ ಸತಾ ,ಗ್ರಹವೆನಿಸಿಕೊಳಂ ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ 
ವೆಂಬಂದಂ ಸ್ವಾರ್ಥದ, ದೌರ್ಬಲ್ಯದ, ಅಸಹಾಯಕತೆಯ ಹೇಡಿತನದ ಸಂಕೇತವಲ್ಲ. 
ಅದಂ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವೂ ಅಲ್ಲ; ಸೀಮಿತ ಕಾಲ-ಪರಿಸರ-ಸವಂಸ್ಕೆಗಳಿಗೂ ಅನ್ನಯಿಂಸು 
ವಂತಹದಲ್ಲ. ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸೌಕರ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ಕಾಗ ಗ್ರಹಿ ಆವು 
ಗಳನ್ನೂ ಆಪಧ್ಮರ್ಮವೆಂದಂ ಕೂಡ ಬಳಸಲಾರ. ಕಾಡನ್ನು ಸುಟ್ಟ ಬೆಂಕಿ ಕೊನೆಗೆ 
ತಾನೂ ನಂದಿಹೋಗಂವದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾದಂತೆ, ವೈರಿಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಂವ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಕೊನೆಗೆ ತಾನೂ ಧ್ವಂಸಗೊಳ್ಳುವದಂ ನಿಶ್ಚಯ. ದೈಹಿಕಶಕ್ತಿಗೆ ಮಿತಿಯಂಂಟಂ, 
ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಗೆ ಮಿತಿಯಿಲ್ಲ. ಮೇಲಾಗಿ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹವೆನ್ನುವದು ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯ, 
ಬ ಸಂತೆ ನಡೆಸುವ ಚಳುವಳಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಅದಂ 
ಜಿ ಕ ಓ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ನಡೆಯಬೇಕಾದ ಹೋರಾಟ; ತನ್ನ 


ಬಸವ- ಗಾಂಧಿ: ೧೭ 


ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನ ವಿರಂದ್ಹವಾಗಿ ತಾನೇ ನಡೆಸಬೇಕಾಗಿ ಬರಬಹಂದಾದ ಹೋರಾ 
ಟವೂ ಕೂಡ. ಇನ್ನೂ ಹೇಳಂವದಾದರೆ, ಗಾಂಧಿಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಡಿತನ 
ದೊಡ್ಡ ಹಿಂಸೆ; ಅದಂ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿರುವ ನಮ್ಮಾ ನಂಬಿಕೆಯ ಅಭಾವದ ಸಂಕೇತ. 
ಹಿಂಸಾಚಾರಿ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕನಾಗಂವದು ಸಾಧ್ಯ; ಆದರೆ ಹೇಡಿ ಎಂದೂ ಅಹಿಂಸಾವಾದಿ 
ಯಾಗಲಾರ. ಹಾಗೆಂದೇ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ, ನಮ್ಮ ಬಂಧುಗಳ ಮೇಲೆ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ 
ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಂವದು ಸಾಧ್ಯವಾದಂತೆ ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ ರೆಸಿಸ್ಟನ್ಸ ಬಳಸಲಂ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಶತಂ್ರಗಳ ವಿರುದ್ಧ ನಡೆಸುವ ಹೋರಾಟ "ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ ರೆಸಿಸ್ಟನ್ಸ” 
ಹೋರಾಟ: ಅಸತ್ಯದ ವಿರುದ್ಧ-ಅದು ಎಲ್ಲಿಯೇ ಇರಲಿ ಯಾರಲ್ಲಿಯೇ ಇರಲಿ-- 
ನಡೆಸುವ ಹೋರಾಟ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ ಹೋರಾಟ. 


ಹೀಗೆ ಗಾಂಧಿ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ ಮತ್ತ ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ ರೆಸಿಸ್ಟನ್ಸಗಳ ನಡಂವಿನ ಕಂದರ 
ವನ್ನು ಹಲವಾರು ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ತವ್ಮ್ಮ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ 
ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೀಷ ಮಹಿಳೆಯರು ನಡೆಸಿದ ಅಂಥ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಪರಿಣಾವಂ 
ಕಾರಿಯಾದ ಉದುಹರಣೆಯನ್ನಾಗಿ, ನಿದರ್ಶನವನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಆ 
ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ ವಂಹಿಳೆಯರಂ ಥೈ ಔರ್ಯಶಾಲಿಗಳಾಗಿದ್ದರೂ, ನಿಸಾ ರ್ಥಿ 
ಗಳಾಗಿದ್ದರೊ ಮನೆಗಳಿಗೆ ಬೆಂಕಿಹಚ್ಚಿ, ಗಂಡಸರ ಮೇಲೆ ಕೈಮಾಡಿದುದನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಉಗ್ರಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶವೂ ಆ ಮಹಿಳಾ 
ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ ರೆಸಿಸ್ಟರುಗಳದ್ರಾಗಿತ್ತೆಂದೂ ಗಾಂಧಿ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ವಂೂಲತಃ ಗಾಂಧಿಯವರಿಂದಲೂ ಮೊದಲಂಗೊಂಡು, ಸಾತ್ವಿಕ ಪ್ರತಿಭಟನೆ 
ಯೆಂಂದೇ ಅಥ್ಥೆೈಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದ ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ ರೆಸಿಸ್ಟನ್ಸದ ವಂಲಪ್ರಣಾಳಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಈ ಹಿಂಸೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿತ್ತೆಂದಂ ನಂಬಂವದಂ ಕಷ್ಟ. ಹಾಗೇನಾದರೂ 
ಇದ್ದದ್ದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ, ಗಾಂಧಿಯವರು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಆ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ 'ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ 
ರೆಸಿಸ್ಟನ್ಸ' ಎಂದಂ ಕರೆದಂಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಹಸಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮೇಲಾಗಿ ಆ 
ಹೆಸರಿನ ಬದಲಾವಣೆಯ ಹಿಂದಿದ್ದ ಕಾರಣ ಅದು ತವಮ್ಮಾ ಹೋರಾಟದ ಸ್ವರೂಪ 
ಕ್ಕಿಂತ, ಧೋರಣೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು ಎಂಬುದಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ 
ವನ್ನು ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿದ, ಗೌರವಿಸಿದ ಗಾಂಧಿಯವರೇ ಸ್ವತಃ ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ 


ರೆಸಿಸ್ಟನ್ಸನ್ನ ಕೂಡ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಯೆಂದಂ ಗಂರುತಿಸಿ ಗಳಿರವಿಸಿದ್ದೂ ಉಂಟಂ. 


ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ ರೆಸಿಸ್ಟನ್ಸ ಕೂಡ ಅಹಿಂಸೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಶಕ್ತಿ ಎಂದೂ 
ಬೇರೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿಯವರೇ ಹೇಳಿರುವದಂಂಟಂ; “ಈ ಶಕ್ತಿ ಕೇವಲ 
ಬಲಹೀನರು ಎಲ್ಲಿಯತನಕ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಹಿಂಸೆಯಿಂದಲೇ ಎದಂರಿಸಲಂ ಶಕ್ತ 
ರಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯತನಕ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯೆಂದಂ ಹೇಳುವದಂ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೧೮ 


ಶುದ್ಧಾಂಗ ಅಸತ್ಯ. ಈ ಮೂಢನಂಬಿಕೆ ಇಂಗ್ಲೀಷ ಶಬ್ದದ ಅಪೂರ್ಣತೆಯಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ”0೮ ಎಂದಂ ಹೇಳಿರಂವದನ್ನೂ ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮರೆಯ 
ಲಾಗದು. ಅಲ್ಲದೆ ಗಾಂಧಿಯವರೆ ಹೇಳಂವಂತೆ ಸ್ವತಃ ಟಾಲಸ್ಟಾ ಯ್‌ ಅವರೂ 
ಈ ತತ್ವವನ್ನು ಆತ್ಮಬಲ ಅಥವಾ ಪ್ರೇಮಬಲ ಎದಿ ಕರೆದಿದ್ದರು. ಮೇಲಾಗಿ 
ಏಸುಕ್ರಿಸ್ತನನ್ನಿ ಇಂಗ್ಲೀಷರಂ ಪ್ಯಾ ಸಿವ್‌ರೆಸಿಸ್ಟರೆಗಳಿಗೆ ಕಿರೀಟಪ್ರಾಯನೆಂದಂ 
ಕೀರ್ತಿಸಿರುವದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ. ನಾಶವಾಗದ ಅದು ಹಿಂಸಾತ್ಮಕವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ 
ವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಸತಾ ;ಗುಹದಂತೆ ಅದು ಕೂಡ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾನುಭವವನ್ನೇ ಒಳಗೊಂಡಿ 
ತ್ತೆಂಬಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಅಂದಿನ ಮಹಿಳಾಚಳುವಳಿಯು ಹಿಂಸಾಕೃತ್ಯಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿದ್ದರೆ 
ದೋಷ ಆ ಮಹಿಳಾ ಅನುಯಾಯಿಗಳದೇ ಹೊರತು ಆ ಮೂಲತತ್ವದ್ದಲ್ಲ. ಈ 
ಮಾತಂ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹದ ಬಹಳಷ್ಟು ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೂ ವಂತ್ತು ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ 
ಚಳುವಳಿಯ ಬಹಳಷ್ಟು ಸಂದರ್ಭಗಳಿಗೂ ಅನ್ವ ಯಿಂಸುವಂತಹದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮೂಲಭೂತ ಲಕ್ಷಣ ಸ್ವರೊಪ, ಆಶಯಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದ ಅವೆರಡಂ ಒಂದೇಯಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಥೆ ತಮ್ಮ ತೋ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಒಂದಂ ಹೆಸರಿ 
ನಿಂದಲೇ ಗಂರುತಿಸಿ ಅದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಒಂದಂ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನಾಗಿ ರೂಪಿಸುವ 
ಹಂಬಲವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಗಾಂಧಿಯವರು ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಪ್ರತ್ಕೇಕವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡುವ ಉತ್ಕಟತೆಯಿಂದಾಗಿ ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ರೆಸಿಸ್ಪನ್ನಿು ಅಥೆನೃಸ 
ಹೊರಟಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ 
ಅದರ ಉದಾತ್ತತೆಗೆ ಒಂದಂ ಸೀಮಿತ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒದಗಿಸಿದಂತೆಯೂ ಕಂಡುಬರಂ 
ತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿಯೇ ಬಹಳಷ್ಟುಸಲ ಪ್ಯಾಸಿವ್‌ರೆಸಿಸ್ಟನ್ಸ ಕಂರಿತಂ ಗಾಂಧಿ 
ಯಂವರಲ್ಲಿ ದ್ವಂದ್ವಧೋರಣೆಯೂ ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಅರ್ಥ ಅವೆರಡಂ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲಭೂತ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಅಂಥ ವ್ಯತ್ಕಾಸ ಇರಂವದಾದರೆ 
ಅದನ್ನು ಅವೆರಡುಗಳಿಗೆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾದ ವಿಭಿನ್ನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಗಂರಂತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಸತ್ಕಾಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಇರಂವ ಭಾರ 
ತೀಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದಾಗಿ, ದಾರ್ಶನಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಸತ್ವದಿಂದಾಗಿ 
ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕ- ಆಮಂಷ್ಮಿಕಗಳೆರಡನ್ನೂ ಸಮರಸಗೊಳಿಸಿಕೊಡುವಲ್ಲಿ, ಸತ್ಯದ 
ಅನ್ವೇಷಣೆ ಹಾಗೂ ಅದರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅದರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು, 
ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ಕಂಡಂಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ ಶರಣಧರ್ಮದ ಪುನಃ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಂತೆ ಇಲ್ಲವೆ ಪುನರಾವತಾರದಂತೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೂಅದರ ಭಾರತೀಯ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ತೇಜಸ್ಸನ್ನೇ ಪ್ರವಂಂಖ ಕಾರಣವನ್ನಾಗಿ ಗಂರುತಿಸಬಹುದಂ. 
ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಭಾರತೀಯಂ ದಾರ್ಶನಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ವಲ ಸತ ವೇ ಲೋಕ 
ಕಲ್ಮಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಮೂಲಕ ವಂರಂ 
ಹುಟ್ಟನ್ನು ಪಡೆಯಂತ್ತಬಂದಿದೆ. ಹೀಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಯುಗದಲ್ಲಿ, ಬೇರೆಬೇರೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ 


ಬಸವ-ಗಾಂಧಿ ೧೯ 


ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ, ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಒಳಸತ್ವದ ಮೂಲ ಸ್ರೋತ್ರ 
ಮಾತ್ರ ಒಂದೇಯಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವದೂ ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೆ. 


ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ ಮತ್ತು ಶರಣಧರ್ಮಗಳಂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಾಲಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪ 
ಗೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿಭಾಷೆ, ಪರಿಕಲ್ಪನೆ, ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಂಗಳಲ್ಲಿ ಆನು 
ಷಂಗಿಕವಾದ ವೃತ್ಕಾಸ ತೀರ ಸಹಜ; ಆದರೆ ಹಿಂಸೆ ವಂತೂ ಅಹಿಂಸೆಯಂನ್ನು ಕಂರಿತ 
ಅವೆರಡುಗಳ ನಿಲುವು ಈ ಸಂವರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಮಹತ್ವದ ಸವಂಸ್ಯೆ. 


“ತನಗೆ ಮುನಿವವರಿಗೆ ತಾ ವಂನಿಯಲೇಕಯ್ಯ 
ತನಗಾದೊಡೇನು ಅವರಿಗಾದೊಡೇನಂ” 


“ದಯವಿಲ್ಲದ ಧರ್ವವೇವುದಯ್ಯಾ 
ದಯವೇ ಬೇಕಂ ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳೆಲ್ಲರಲ್ಲಿ 
ದಯವೇ ಧರ್ಮದ ಮೂಲವಯಕ್ಕಾ” 


“ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ತನ್ನಂತೆ ಭಾವಿಸಬೇಕಂ” 


“ಕಳಬೇಡ, ಕೊಲಬೇಡ, ಹುಸಿಯ ನುಡಿಯಲಂಬೇಡ...” 


ಎಂದೆಲ್ಲ ಹೇಳಿದ ಶರಣರಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಿಟ್ಟಿನ, ರೋಷದ, ಅಸಹನೆಯ ಮತ್ತು 
ತಾಳ್ಮೆಗೆಟ್ಟ ವಕಾತುಗಳಂ, ಕೆಲವು ಸಲವಂತೂ ಹೀನಾಯ ಬೈಗಂಳದ ರೂಪದಲ್ಲಿ, 
ಕೇಳಿಬರಂತ್ತವೆ; ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಸಲ ಹೀನೋಪಮೇಯಗಳೂ ಹರಿದಾಡುತ್ತವೆ. 
ಗಣಾಚಾರದಂಥ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂಸಾರೂಪದ ದಂಡನೆಯ ಜಳವೂ ತಾಗಿಬರಂ 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಗಾಂಧಿಯವರ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಾಗಲಿ, ಬರಹದಲ್ಲಾಗಲಿ, ದಂಡನೆಯ 
ಮಾತೊತ್ತಟ್ಟಿಗಿರಲಿ ಬಿರುಸಂತನವೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ 'ಧರಣಿ' 
ಯೂ ಕೂಡ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹವಾಗದೆ ದಂರಾಗ್ರಹವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಹಿಂಸೆ ವಂತ್ತು ಅಹಿಂಸೆಯ ಬಗೆಗಿನ ಶರಣರ 
ಹಾಗೂ ಗಾಂಧಿಯವರ ಕಲ್ಪನೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಹಾಗೂ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿರಂವಂತೆ ಕಂಡಂ 
ಬರಂತ್ತದೆ. 


ಹಿಂಸೆ-ಅಹಿಂಸೆಂಕಂ ವಿಷಯಂ ಅತ್ಯಂತ ` ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದದ್ದು. ಅದಂ ಬಳಕೆ 
ಯಾಗುವ ರೀತಿ, ಉದ್ದೇಶ, ಆಶಯವನ್ನು ಸವಂಯ-ಸಂದರ್ಭ ಅದರ ಪರಿಮಿತಿ 
ಯಂನ್ನ್ನ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವಂತಹದಂ. ಬೆಂಕಿ ಉರಿಯಾಗಿ ಸಂಟ್ಫೂಹಾಕಬಲ್ಲಂತೆ 
ಜ್ಕೋತಿಯಕಾಗಿ ಬೆಳಗಲೂ ಬಲ್ಲದು. ಒಂದು ಲೋಹ ವರಾರಕಾಸ್ತ್ರವಾಗಬಲ್ಲಂತೆ, 


೨೦ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
ಜೀವನೋಪಯೋಗಿ ಸಾಧನವೂ ಆಗಬಲ್ಲದಂ. ಎಲ್ಲ ಉಪಾಯಗಳು ಸಲ್ಲದೆ 
ಹೋದಾಗ ಒಂದು ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಯತೆಗೂ ದಯೆಯಂಷ್ಟೇ ಬೆಲೆ ಬರಬಲ್ಲದಂಿ; 
ಹಿಂಸೆಯೂ ಅಹಿಂಸೆಯಷ್ಟೇ ಪರಿಣಾವಂಕಾರಿಯಾಗಬಲ್ಲದು. ಎಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕರಣ 
ಪರಿಷ್ಕರಣವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಒಂದಂ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸೌಮ್ಯವಾದ 
ಶಿಕ್ಷೆಯ, ದಂಡನೆಯ ರೂಪದ ಹಿಂಸೆ ಅನಿವಾಯರರ|೯ವಾಗಂತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆದು 
ಹಿಂಸಾರೂಪದ ಅಹಿಂಸೆ... ಲೋಕಕಲ್ಮಾಣಕ್ಕಾಗಿ ನಡೆಯಂವ ಅಹಿಂಸೆಯ 
ರೂಪಾಂತರ; ಅವತಾರ. ವ್ಯಕ್ತಿ-ಸಮಾಜ ಹಾಗೂ ಲೋಕದ ಸಂಸ್ಕರಣಕ್ಕಾಗಿ 
ಶರಣರಲ್ಲಿ ಆನಂಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯ 
ರೂಪದ ಹಿಂಸೆ ಈ ಸ್ವರೂಪದ್ದು; ತೀರ ವ್ಯವಹಾರಿಕವಾದದ್ದಂ. ಗಾಂಧಿಯವರಲ್ಲಿ 
“ಉಪವಾಸ' ಕೊನೆಯ ಅಸ್ತ್ರವಾದಂತೆ, ಶರಣರಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಶಿಕ್ಷೆ-ದಂಡ 
ನೆಯ ಒಂದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಅಷ್ಟೇ ಸಾತ್ವಿಕವಾದ ಕೊನೆಯ ಅಸ್ತ್ರ. ಶರಣ 
ರದು ಲೌಕಿಕಸಂಬಂಧಿಯಾದ ವಾಸ್ತವಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು: ಗಾಂಧಿಯಂವರದು 
ಸ್ವಪ್ನಸದೃಶವಾದ ಆದರ್ಶಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. 


ಗಾಂಧಿಯವರಂ ಅಹಿಂಸೆ ಹಾಗೂ ಸನಾತನ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಬಗೆಗಿನ 
ಅವಾಸ್ತವ ಹಾಗೂ ಅತಿರೇಕದ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಂದ ಎಷ್ಟೋ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಂದಿಗ್ವತೆ 
ಯನ್ನು, ದ್ವಂದ್ವವನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಯಿಂತು. ವಾದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಒಂದಂ ಉದಾರಣೆ 
ಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹೇಳುವದಾದರೆ-ಮಾನಭಂಗಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಂತ್ತಿರುವ ಸ್ತ್ರೀಯು ಕೂಡ ತನ್ನ 
ಮಾನರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿಯೂ ಹಿಂಸಾಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಕೂಡದಂ; “ಅಂಥ ಮಹಿ 
ಳೆಗೆ ಹಿಂಸೆಯ ಅಪಾಯಕ್ಕೊಳಗಾಗಂವ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಂವದಿಲ್ಲ. ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಬಂದರೂ ಅಂಥವಳು ದಂರುಳರಿಗೆ ಯಾವ ಬಗೆಯ ಹಿಂಸೆಯನ್ನೂ ಎಸಗದೆ 
ತನ್ನ ಮಾನವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಶಕ್ತಳಾಗಂವಳು. ಪೂರ್ಣ ಪಾವ 
ತ್ರ್ಯತೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲದು ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಯಾವ ಸಂಶಯಂವೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಒಪ್ಪುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬುದು ಗಾಂಧಿಯವರ ವಾದ; ನೆಲದ, ಬದಂಕಿನ ವಾಸ್ತವ 
ಸಂಬಂಧದ ಪರಲನ್ನು ಹರಿದಂಕೊಂಡಂ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವಂತಹದಂ. 


ಗಾಂಧಿಯವರು ತಮ್ಮ *`ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ'ದ ಈ ಅಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಾಜಕೀಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪರಕೀಯರಾದ ಬ್ರಿಟಶರೊಂದಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ತಮ್ಮ ತತ್ವ-ನಂಬಿಕೆ, 
ವಾದದ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗಾಗಿ ತವ್ಮ್ಮ ಅನಂಯಾಯಿಂಗಳ ವೆೀಂಲೆಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ 
ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಸಮಕಾಲೀನ ಒಟ್ಟು ಪರಿಸರದ ಮೋಲೆ ನಂಣ್ಣಗಿನ ಒತ್ತಡ ಹಾಗೂ 
ಶೀತಲ ಆಕ್ರವಂಣ ನಡೆಸಿದರೆಂಬ ಆಪಾದನೆಗೂ ಗಂರಿಯಾದರಂ. "ಸತ್ಯ'ವೆಂದರೆ 
“ತಾವು ಹೇಳಿದಂದಂ' ಎಂಬ ಅತಿರೇಕವೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತಂ. ಅಂದರೆ, ಎಷ್ಟೋ 
ಸಲ, ಯಾವ ಮಾಗ ಇ 
3 ಕಾರ್ಗ-ಅಭಿಪ್ರಾಯಂವನ್ನು ಗಾಂಧಿಯವರು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಸತ್ಕಾ 


ಬಸವ-ಗಾಂಧಿ ೨೧ 


ಗ್ರಹವಾಗಂತ್ತಿತ್ತೊ ಅದನ್ನೇ ಅನ್ಕರಂ ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ದುರಾಗ್ರಹವೆನಿಸಂವಂತಾ 
ಯಿಂತಂ. "ಸತ್ಯ'ದ ಸಾಕ್ಷತ್ಕಾರ, ಮತ್ತು ಸತ್ಕಾಗ್ರಹದ ವ್ರತಗಳೆಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇಹೋಗಂವ ಸಂಭವವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ಅದತ ಗಾಂಧಿಯಂಥ “ಒಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಕವಿ ದರ್ಜೆಯ ಬೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕಶಕ್ತಿ 
ಹೊಂದಿದವರು ಕುರಂಡರಂತೆ ಅನಂಸರಿಸಬೇಕು” ಎನ್ನುವ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಒದಗಿ 
ದೊಂದು `ಗಾಂಧೀಪ್ರಭುತ್ವ' ಎಂದೂ ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಂತಕ್ಕೂ ಬಂದಿತಂ. 
ಅದರಿಂದ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹವೆನ್ನುವದಂ ಒಂದಂ ವಿಶಿಷ್ಟ ದರ್ಜೆಯ, ವಿಶಿಷ್ಟ ವರ್ಗದ 
ಸೊತ್ತಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವಂತಹ ಸ್ಥಿತಿ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹಕ್ಕೂ ತಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಮು 
ದಾಯಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮತ್ತೂ ಶರಣ ಸಮುದಾಯದ ಸೊತ್ತಾಗಿಯೇ 
ರೂಪಗೊಂಡ `ಅನುಭವಮಂಟಪ'ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಶರಣಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನ ಸ್ಥಾಪಿ 
ಸಿತು. ಅಂತೆಯೇ ಕಲ್ಯಾಣದ ಅನುಭವಮಂಟಪ ಜನಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ದೂರವಾದ 
ಆಶ್ರವಂವಾಗದೆ, ಜನಸವಂದಾಯದಲ್ಲಿಯ ವಂಹಾಮನೆಯಾಯಿತಂ; ಅನುಭವ 
ವಂಂಟಪವಾಯಿತು; ಶರಣಪ್ರಭುತ್ವದ ಸಂಕೇತವಾಯಿಂತು; ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂ 
ತ್ವದ ಪೂರ್ವಮಾದರಿಯಾಯಿಾತಂ. ಈ ಶರಣಧರ್ವದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
ಸಮಷ್ಟಿಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ರೂಪಗೊಂಡವುಗಳಾಗಿದ್ದರಿಂದ ನೂರಾರು ವರುಷಗಳವರೆಗೆ 
ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಬಲ್ಲವುಗಳಾದವು. ಆದರೆ 'ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ'ದ ಮೌಲ್ಯಗಳು 
ಗಾಂಧಿಯವರ ಎದುರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಚಲಾವಣೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡವು. ಅವರ 
ಸರ್ವೋದಯತತ್ವಗಳಲ್ಲಿಯ ಆರ್ಥಿಕ-ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳು ಆದರ್ಶಮಂತ್ರ 
ಗಳಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡವು. ಅಂತೆಯೇ ಮಹಾತ್ಮಾಗಾಂಧಿಯಂವರು ತೆಗೆದ ಹತಾ 
ಶಯ ಉದ್ದಾ ರವಿದು : ‘Who listens tome today? Everybody is 


egar to grand photoes and statues. Nobody really wants to 
follow my advice, neither the people nor those in power have any 
use for me”. 


ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಹೇಳಿದುದರ ವಂಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ "ಶರಣಧರ್ಮ' ಅಥವಾ ಬಸವಣ್ಣ 
ನವರ ಬದಂಕಂ ದ್ವಂದ್ವಾತೀತವೆಂದಾಗಲಿ, ಬಸವಣ್ಣನವರ ಸಾಧನೆಯ ಎದುರಿಗೆ 
ಗಾಂಧಿಯವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ, ಸಾಧನೆ-ಸತ್ವ ಕ್ಷೀಣಗೊಳ್ಳುವದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂವ 
ದಾಗಲಿ ಅಲ್ಲ; ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಯಂಗಪುರುಷರಾಗಿ ಲೋಕವನ್ನು ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯತ್ತ 
ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲು ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ತಮ್ಮನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ ವಂಹಾ 
ಚೇತನಗಳಂ. ವಂೂಲತ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕರೆ ಆದುದರಿಂದ 
ದ್ವಂದ್ವ ತೀರ ಅನಿವಾರ್ಯವೂ ಹೌದಂ, ಸಹಜವೂ ಹೌದು. ಆದರೂ ಬಸವಣ್ಣ 
ನವರ ಮನೋಧರ್ಮೂ ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ತಮ್ಮ ಸಮಕಾಲೀನದಲ್ಲಿಯರಾದರೂ 


ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸ್ತುತವೆನಿಸಿದ್ದಂವು; ಆದರೆ ಗಾಂಧಿಯವರ ವಂನೋಧರ್ಮ, ತತ್ವಗಳೂ 


೨೨ 


ಕರ್ನಾಟಕ ` ಭಾರತಿ. 


ಸವಂಕಾಲೀನದಲ್ಲಿಯೇ ಬಹಳಷ್ಟು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡದ್ದಂ 
ಸಂಳೃಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನವರ ವ್ಯ ಕ್ರಿತ್ವ್ತ ಗಾಂಧಿಯವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ವ್ಯಾ ಪಕವಾದಂದೆಂದು ಹೇಳುವಮೂಲಕ ನವ್ಮೂ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿತ್ವವನ್ನೂ 


ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಂತ್ತ ಣಿ; 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು 


“ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ' ಮೋ. ಕ. ಗಾಂಧಿ; (೧೯೫೯) “ನಿವೇದನ' ಅನು : ಕುವೆಂಪು, ಪುಟ-1೫ 
ನೋಡಿ : "ಮಾಕ್ಕ ಮತ್ತು ಗಾಂಧಿ" ಮಧು ದಂಡವತೆ; ಅನು : ಕೆ. ವಿ. ಸುಬ್ಬಣ್ಣ 
ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರ; (೧೯೮೩), ಪು: ೧೦೫ 

"ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ' ಮೋ. ಕ. ಗಾಂಧಿ, "ನಿವೇದನ' ಪು: X 


೪. ನೋಡಿ : "ಹಿಂದೂಧರ್ಮ-ಗಾಂಧೀಜಿ' ಜಿ. ವಿ. ನಾರಾಯಣಮೂರ್ತಿ, ಪ್ರ. ಕ. ೫೧-೪, 


ಪು-೬೭ 


೫. ನೋಡಿ: ಅದೇ ಪು: ೬೮ 
೬. ನೋಡಿ: ಅದೇ ಪು-೭೦, 


ಬಸವತತ್ವ ಪರಿಮಳ"-- ಸಂ: ಮಲ್ಲಾಬಾದಿ. ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ, (೧೯೫೪) ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ. 
ಪು ಃ XVI 


೮. ಅದೇ ಪು: XVII 
೯. "ಮಹಾತ್ಮಾಗಾಂಧೀಜಿ ಮತ್ತು ಬಸವಣ್ಣನವರು" ಎಂ. ಪಿ. ಪಾಟೀಲ “ಯುಗಪುರುಷ 


ಗಾಂಧಿ“ (೧೯೭೦) 


'ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ' ಮೋ. ಕ. ಗಾಂಧಿ (೧೯೫೯) ನಿವೇದನ : ಪು-X1 
- ಅದೇ ಪು : X11 
"ಆದೇ ೪ XI 
- ಅದೇ . , X1 
ಅದೇ: ,: 2 
. ನೋಡಿ: "ವೀರಶೈವ ತತ್ನಾ ರ್ಥ ವಿವೇಚನೆ' - ಡಾ. ಬಿ. ವ್ಹಿ. ಮಲ್ಲಾಪುರ (೧೯೮೭), 
ಪುಃ ೭೦-೭೪ 
. ನೋಡಿ: "ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ'--ಮೋ. ಕ. ಗಾಂಧಿ (೧೯೫೮), ಪು: ೧೧೯ 
- ಅದೇ ಪು: ೧೨೩ 
“ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ' ಮೋ. ಕ. ಗಾಂಧಿ, (೧೯೫೯), ಪ್ರ: ೭೨, 


ಇವಲ್ಲದೆ ಈ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಗಳ ನೆರವನೂ 1 ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ 


ಬಸವ-ಗಾಂಧಿ ೨೩ 


—ಸರ್ವೋದಯ-ಮೋ. ಕ. ಗಾಂಧಿ, ಪ್ರ. ಗಾಂಧಿಸ್ಮಾರಕ ನಿಧಿ, ಮೈಸೂರು. 


—ಮಾನವನಿಷ್ಮೆ ಸರ್ವೋದಯ ಕ್ರಾಂತಿ--ದಾದಾ ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿ, ಅನು. ಸಿದ್ಧವ್ವನಹಳ್ಳಿ ಕ ಷ್ಣ 
ಶರ್ಮ, ಪ್ರ. ಗಾಂಧಿಸ್ಮಾರಕ ನಿಧಿ, ಬೆಂಗಳೂರು (೧೯೬೩) 


ಬಸವೇಶ್ವರ ಗಾಂಧೀಜಿ._ಡಾ. ಎಚ್‌, ತಿಪ್ಪೇರುದ್ರಸ್ವಾಮಿ, ಪ್ರ. ಬಸವೇಶ್ವರಪೀಠ, ಕರ್ನಾಟಕ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ (೧೯೮೩) 


--ಬಸವೇಶ್ವರ--ಡಾ. ಬಿ. ಬಿ. ಹೆಂಡಿ, ಪ್ರ. ಬಸವೇಶ್ವರಪೀಠ, ಕ. ವಿ. ವಿ. ಧಾರವಾಡ (೧೯೮) 


ಅ ಎಂ. ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿ 


'ಕಳೆದ ಎಂಟಂನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ವಚನಸಾಹಿತ್ಯವು ಸೃಜನ, 
ಸಂರಕ್ಷಣ ಮತ ಸಂಯೋಜವೆಂಬ ಮೂರಂ ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ದಾಟಿ, ಈಗ ಸಂಸ್ಕರಣ 
ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿದೆ. ಸೃಜನವೆಂಬಂದಂ ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ. ಸಂರಕ್ಷಣವೆಂಬಂದಂ 
೧೩-೧೪ನೆಯ ಶತವರಾನಗಳಿಗೆ, ಸಂಯೋಜನವೆಂಬಂದು ೧೫ರಿಂದ ೧೯ನೆಯ 
ಶತಮಾನಗಳ ವರೆಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ನಿಂತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಿನ ೨೦ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ಸಂಸ್ಕರಣಘಟ್ಟವಾಗಿದೆ. ಸಂರಕ್ಷಣಘಟ್ಟದ "ವಚನಸಂಗ್ರಹ'ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಭಿನ್ನಪಾಠ 
ದೋಷಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡರೆ, ಸಂಯೋಜನ ಘಟ್ಟದ “ವಚನಸಂಕಲನಕೃತಿ'ಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಿನದಾಗಿ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಗಳಂ ಸೇರಿಕೊಂಡವು. “ವಚನಸಂಪಾದನಕೃತಿ'ಗಳಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನದಾಗಿ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರು ಸೇರಿಕೊಂಡರೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಸಂಸ್ಕರಣಕ್ರಿಯಾಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ವಿದಾ ಸಂಸ ಮೊದಲಂ ಮಾಡಬೇಕಾದಂದಂ 
ಈ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಗಳನ್ನು, ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರನ್ನು ಹೊರಗೆ ಇಡುವುದಂ, ಆವೋಲೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾದಂದಂ ಭಿನ್ನಪಾಠದೋಷಗಳನ್ನು ದೂರ ಸರಿಸಂವುದಂ, 


೨೦ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಚನಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ 
ಎದ್ದಾಂಸರು ಪ್ರಾಚೀನ “ವಚನಸಂಕಲನಕೃತಿ”ಗಳನ್ನು ವಂೂಲರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದರೆ, ಇಂದಿನ ಎದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನ- 
ನಿಜವಚನಗಳನ್ನು, ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರ-ನಿಜವಚನಕಾರರನ್ನು ಗುರಂತಿಸುವುದಂ ಕೆಲ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸುಲಭವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. ನಿಜವಚನಕಾರರನ್ನು ಇಟ್ಟಕೊಂಡಂ, ಅವರ 
ನಿಜವಚನಗಳನ್ನು ಈ ಎಲ್ಲ ಮೂಲಗಳಿಂದ ಪ್ರಕಟಿಸಲಂ ಅನಂಕೂಲವಾಗಂ 
ತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಡಾ. ಫ. ಗು. ಹಳಕಟ್ಟೆ ಮೊದಲಾದ ಎದ್ವಾಂಸರು ಹಾಗೆ 
ಮಾಡದೆ, ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಅನೇಕ ಮೂಲಗಳಿಂದ ವಚನಗಳನ್ನು ಆಯ್ದು, ವಂಡಿ 
ವಾಳ ಮಾಚಿದೇವನ ವಚನ, ಸಿದ್ಧರಾಮೇಶ್ವರ ವಚನ ಇತ್ಯಾದಿ ಏಕವ್ಯಕ್ತಿ ವಚನ 
ಸಂಪುಟಗಳನ್ನೂ, "ವಚನಶಾಸ್ತ್ರಸಾರ' ಮೊದಲಾದ ಬಹಂವ್ಯಕ್ತಿ ವಚನಸಂಪುಟ 
ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಜವಚನಕಾರರ 


ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ವಚನಕಾರರು ೨೫ 


ಯಾದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರಂ ಸೇರಿಕೊಂಡಂಬಿಟ್ಟರು; ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಗಳಂ 
ನಿಜವಚನಗಳ ರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಬೆರೆತಂಹೋದವು. ತಾವು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ವಚನಗಳಿಗೆ 
ಆಕರ ಹೇಳದ ಕಾರಣ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಆರಿಸಿಕೊಂಡುವು ಯಾವುವು ? 
ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಆರಿಸಿಕೊಂಡುವು ಯಾವುವು? ಎಂಬಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗದೆ ಎಲ್ಲ ವಚನಗಳನ್ನು, ಎಲ್ಲ ವಚನಕಾರರನ್ನು ನಂಬುವಂತಾಯಿಂತು. ವಂಂಂದೆ 
ಆರ್‌. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌ ಅವರಂ ಡಾ. ಫ. ಗಂ. ಹಳಕಟ್ಟಿ ಅವರ ಈ ಸಂಪುಟಗಳನ್ನು 
ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಕವಿಚರಿತೆಯ ಪಠ್ಯಭಾಗ, ಅನಂಬಂಧಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ 
ವಚನಕಾರರು ಸೇರಿಕೊಂಡು, ವಿದ್ವಾಂಸರ ವಲಯದಲ್ಲಿಯೂ ವರಾನ್ಶತೆ ಪಡೆದರಂ. 
ಶರಣರ ಮೇಲಿನ ಭಕ್ತಿ, ಹಳಕಟ್ಟಿ ಅವರ ಮೇಲಿನ ಗೌರವ, ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌ ಅವರ 
ಅಧಿಕಾರವಾಣಿಯ ಬಗೆಗಿನ ವಿಶ್ವಾಸ ಕಾರಣವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಬಸವನಾಳ 
ಮೊದಲಾದವರು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಗಳನ, ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರನ್ನು ಗುರುತಿಸಂವುದ 
ರತ್ತ ಗಮನಹರಿಸದೆ, ವಚನಗಳ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಸಂಧಾರಣೆಮಾಡಲಂ ವಕಾತ್ರ ತೊಡಗಿ 
ದರು. ಆದರೆ ೨೦ನೆಯ ಶತಮಾನದ ೩ನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ದನಿ ಕೇಳಿಬಂದರೂ, ಅದರ ಹಿಂದಿರುವ ಇಂಗಿತ ಶುದ್ಧಶೈಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿಲ್ಲಲ ಕಾರಣ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಈ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದೂ ಬಗೆಯಂ ತಟಸ್ಮಧೋರಣೆ ತಾಳಿದರೆಂದಂ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಮೇಲಾಗಿ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಗಳನ್ನು ಆತ್ಮಂತಿಕವಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳುವುದು ಅಷ್ಟು 
ಸುಲಭವೂ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗಿದ್ದೂ ಅಂಥ ವಚನಗಳ ಕಡೆಗೆ ರಚನಾತ್ಮಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
ತೋರಿಸುತ್ತ ಹೋಗಂವುದು ಅವಶ್ಯವಿದೆ. ಅಂಥ ಒಂದು ಪ್ರಯಂತ್ನ ಈ ಲೇಖನ. 


ಶರಣರಲ್ಲಿ ವಚನ ಬರೆದವರಿದ್ದಾರೆ, ವಚನ ಬರೆಯದವರಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಚನ 
ಬರೆಯದ ಶರಣರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. ಇವರನ್ನ 
“ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರು-೧” ಎಂದು ಕರೆಯಬಹಂದು. ಹೆಚ್ಚಿನದಾಗಿ ಕಾಲ್ಪನಿಕ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿಯೂ ವಚನಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. ಇವರನ್ನು “ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ವಚನ 
ಕಾರರು-೨” ಎಂದಂ ಕರೆಯಬಹಂದು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ “ವಚನಸಂಗ್ರಹ” ವರ್ಗದ 
ಕೃತಿಗಳು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಗಳ, ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರ ದಾಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿಲ್ಲವೆಂದಂ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ತತ್ವವನ್ನು ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ರೂಪಿಸಿದ 
“ವಚನಸಂಕಲನ” ವರ್ಗದಕೃತಿಗಳು ನಿಜವಚನಕಾರರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನ 
ಗಳನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿ ಸಿಕೊಂಡಿರಬಹಂದಂ. ಇದಕ್ಕಿಂತ, ಒಂದು ತತ್ವವನ್ನೂ ಕುರಿತು ಚರ್ಚೆ 
ನಡೆಸಿದ ಸಂವಾದ ರೀತಿಯ “ವಚನ ಸಂಪಾದನ” ವರ್ಗದ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷಯದ 
ಕೊರತೆಯೆನಿಸಿದಾಗ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡೂ ರೀತಿಯಂ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರು 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಂತಿದೆ. ಇವರು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತರೆನ್ನಲು ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಇವರ ಹೆಸರಾಗಲೀ, 
ವಚನಗಳಾಗಲೀ ಅನೇಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಬೇರೆ ವಚನಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 


ಕ್‌ `ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಕಂಡಂಬರದೆ ಒಂದು ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ, ಬಹಳೆಂದರೆ ಇದೇ ಜಾತಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡಂಬರುವುದಂ, ವಚನಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ವೃತ್ಯಾಸ ತೋರಿಬರಂವುದಂ, 


ವಂತ್ತು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ತತ್ವವಿರೋಧಿಯಾಗಿರಂವುದಂ. ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ 
ಕೆಳಗಿನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವವರನ್ನು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರೆಂದು 


ಭಾವಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ. 


೧. ಮುಕ್ತಿಕಂಠಾಭರಣ : 
ಮಂಕ್ತಿಕಂಠಾಭರಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಂವ ವಚನಕಾರರ ಸಂಖ್ಯೆ ೪೨, ಇವರಲ್ಲಿ 
೧೦ ಜನ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರಿರಂವಂತಿದೆ ಕೆ 


೧. ಆಗಮಮೋಹಿನಿ — ಆಗಮ ಮೋಹಿನಿ , 
೨. ಕಿರಾತ ಸಂಗಯ್ಯ — ಕಿರಾತ ಸಂಗಲಿಂಗ 
೩. ನಿಜಗುಣದೇವ — ಧಿಜಗುಣಲಿಂಗ | 
೪, ನಿಜಲಿಂಗದೇವ — ನಿಜಲಿಂಗದೇವ 
೫. ನಿರಾಳದೇವ — ನಿರಾಳ ಶ್ರೀಗುರುಲಿಂಗ 
೬. ರೇವಣಸಿದ್ಧ — ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ ಸೋವಾಲಿಂಗ 
೭. ವೇದಕಂಚುಕಿ — ವೇದಕಂಚು 
೮, ಶಾಂಭವಿ — ಶಾಂಭವಿಲಿಂಗ 
೯. ಶಿವಪೂಜೆಯ ಭೀಮಯ್ಯ -- ಶಿವಪೂಜೆಯ ಭೀವಂಲಿಂಗ 
೧೦. ಸೌಂದರಿದೇವಿ — ಶ್ರೀಗುರಂ ಸೋಮಲಿಂಗ೦ 


ಈ ೧೦ ಜನರು “ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರು-೨" ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಆಗಮವಮೋಹಿನಿ, ವೇದಕಂಚುಕಿ ಮೊದಲಾದಂವು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಇಡುವ ಹೆಸರುಗಳಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕಿರಾತಸಂಗಯ್ಯ, ಶಿವಪೂಜೆಯ ಭೀವಂಯ್ಯ ಹೆಸರುಗಳು ಡಾ. ಫ. ಗಂ. 
ಹಳಕಟ್ಟಿಯವರ  'ವಚನಶಾಸ್ತ್ರಸಾರ'ದ ಅನುಬಂಧದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಬಹಂಶಃ ಈ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಡಾ. ಹಳಕಟ್ಟೆಯವರು ಮುಕ್ತಿಕಂಠಾಭರಣ ಇಲ್ಲವೆ 
ವಂಂದೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲ್ಬಡುವ "ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭಂ ಸಿದ್ಧರಾಮನ ವಾದದ ವಚನಗಳು' 


೧ ಈ ಯಾದಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಗಾಂಬಿಕೆಯೂ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ. 


ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ವಚನಕಾರರು ೨೭ 


ಕೃತಿಯಿಂದ ಎತ್ತಿಕೊಂಡಿರಬಹುದು. ಆವೋಲೆ ಈ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹಳಕಟ್ಟೆ 
ಯವರಿಂದ ಆರ್‌. ನರಸಿಂಹಚಾರ್ಯರಂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರಂ. ಶ್ರೀ ಬಸವನಾಳರಂ 
ತಮ್ಮ “ಬಸವಣ್ಣನವರ ಷಟ್‌ಸ್ಮಳ ವಚನಗಳಂ” ಕೃತಿಯ ವಯನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ವರುಕ್ತಿ 
ಕಂಠಾಭರಣದ ಒಂದಂ ವಚನವನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿ ಬಳಸುವ ಮೂಲಕ ಈ ಗ 'ಂಥಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಕೃತತೆಯ ಅಂತಸ್ತು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಂತಾಯಿತಂ. ಹೀಗೆ ಹಳಕಟ್ಟೆ, ನರಸಿಂಹಾ 
ಚಾರ್‌, ಬಸವನಾಳರಂಥ ವಿದಾ ಸಂಸರ ಒಪ್ಪಿಗೆಯ ಮಂದ್ರೆಪಡೆಯುತ್ತ ಬಂದಂದನ್ನು 
ನಂಬಿ, ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಇದನ್ನು ಪ್ರಥಮಸಲ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದು, ಇಲ್ಲಿಯ 
ಕೆಲವು ವಚನಗಳೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಚನಕಾರರೂ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವೆಂದಂ ಹೇಳಬಹಂ 
ದಾಗಿದೆ. 


೨. ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಸಿದ್ಧರಾಮನ ವಾದದ ವಚನಗಳು : 


ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಒಟ್ಟು ವಚನಕಾರರ ಸಂಖ್ಯೆ ೫೯. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರಬಹಂದಾದ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರ ಸಂಖ್ಯೆ ೩೭ : 


೧... ಅನಂತದೇವ--ಅನಂತಗುರು ಅಲ್ಲವಂಹಾಪ್ರಭು 

೨. ಅಮರಚಂದ್ರ--ಅವಂರಚಂದ್ರಲಿಂಗ 
ಅಹಂಕಾರ ಭೀವಂಯ್ಯ--ನಿರಹಂಕಾರ ಭೀವಂಯ್ಯ 
ಆಣತಿ ಚೆಂದಯ್ಮ---ಆಣತಿಲಿಂಗ 


ಕನಕದ ನಾಚಯ್ಯ ಕನಕದ ನಾಚಿಲಿಂಗ 


೩ 
೪ 
೫ 
೬. ಕಾಳಿಂಗದೇವ-- ಕಾಳಿಂಗದೇವ 
೭. ಕಿರಾತ ಸಂಗಯ್ಯ--ಕಿರಾತೇಶ್ವರಲಿಂಗ 
೮. ಕುಮಾರ ಸಂಗಯ್ಯ--ಕುಮಾರಸಂಗ 
೯. ಕುಪ್ಪಸದ ಸಂಗಯ್ಯ ಕುಪ್ಪಸದ ಚಂಡೇಶ್ವರಲಿಂಗ 
೧೦, ಕ್ಷೇತ್ರನಾಥ--ಕ್ಷೇತ್ರನಾಥಲಿಂಗ 
೧೧. ನಿಜಗುಣಸ್ವ್ವಾಮಿ--ನಿಜಗುಣ 
೧೨. ನಿರಂಜನದೇವ--ನಿರಂಜನಲಿಂಗ 
೧೩. ನಿರಾಲಂಬದೇವ-- ನಿರಾಲಂಬ ಶರಣ/ನಿರಾಲಂಬಲಿಂಗವಂೂರ್ತಿ 
೧೪. ನೇತ್ರದ ಸಂಗಯ್ಯ ಕಟಾಕ್ಷ ಸಂಗಲಿಂಗ 


ಕ್‌ - ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


೧೫. ಪಂಚಾಕ್ಷರದೇವ-- ಪಂಚಾಕ್ಷರಲಿಂಗ 

೧೬. ಪಡಿಹಾರಿ ಬಸವಯ್ಶ--ಪಡಿಹಾರಿಪ್ರಿಯಂ ಕೂಡಲಸಂಗ 
೧೭. ಪರಾರಿ(=ಕಿ) ದೇವಯ್ಯ--ವಂಹಾಲಿಂಗದೇವ 

೧೮. ಪರ್ವತನಾಥ--ಪರ್ವತಲಿಂಗ 

೧೯. ಪಾಕದ ಭೀಮಯ್ಯಾ--ಭೀಮೇಶ್ಕ ಓರಲಿಂಗ 

೨೦. ಪುಷ್ಪದ ಸೋವಂಯ್ಯ--ಸೋವೇಶ್ಯ _ರಲಿಂಗ 

೨೧. ಬೆಡಗಿನ ಸಂಂದರಯ್ಯ--ಸುಂದರ ಶಿವಲಿಂಗಯ್ಯ 

೨೨. ವಂಹಾದೇವಚಂದ್ರ--ವಂಹಾದೇವಚಂದ್ರ ಲಿಂಗಮೂರ್ತಿ 
೨೩. ಮಾರಯ್ಯ--ಮಾರಲಿಂಗ 

೨೪. ವಿಂಂಡ ಸಂಗಯ್ಯಾ--ತರಂಣಸಂಗಮಲಿಂಗ 

೨೫. ಮುಗ್ಧಸಂಗಯ್ಯ--ಮಂಗ್ಳಸಂಗಪ್ರಾಣಿ ಸಿದ್ಧರಾವಂಯ್ಯ 
೨೬. ಮೂಲಪ್ರಣಮದೇವ-- ಮೂಲಪ್ರಣವಂದೇವ 

೨೭. ವೌಕ್ತಿಕದ ಸಂಗಯ್ಯ ಮುತ್ತಿನ ಸಂಗಲಿಂಗ 

೨೮. ರತ್ನದ ರಾಚಯ್ಯ--ವೀರರಾಚೋಟಿಲಿಂಗ 

೨೯. ಲಿಂಗಸತ್ಮಣ್ಣ--ಲಿಂಗದೇವ 

೩೦. ವೀರಚಂಡ--ಚಂಡಲಿಂಗ 

೩೧. ಶಂಖದ ಸೋವಂಯ್ಯ --ಸಾಂಬ ಸೋಮೇಶ್ವರ 

೩೨. ಶಾಂತರಾಮಯ್ಯ--ಶಾಂತರಾಮಲಿಂಗ 

೩೩. ಶಾರ್ದೂಲ ಸಂಗಯ್ಯ--ಶಾರ್ದೂಲ ಸಂಗಲಿಂಗ 

೩೪. ಶಿವಪೂಜೆಯ ಭೀವಂ--ಶಿವಪೂಜೆಯ ಭೀವಂಯ್ಕ 

೩೫. ಶಿವಾನಂದದೇವ--ಶಿವಾನಂದಲಿಂಗ 

೩೬, ಸುಂದರನಾಚಯ್ಕ--ನಿರಹಂಕಾರ ಭೀಮಲಿಂಗ 

೩೭. ಸುವರ್ಣದೇವಿ-- ಸುವರ್ಣಲಿಂಗ೨ 


ಈ ೩೭ ಜನರಲ್ಲಿ “ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರಂ-೧" ಮತ್ತು “ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನ 
ಕಾರರು-೨” ಈ ಎರಡೂ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರಿದಾರೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಶಿವ 
ಪೂಜೆ ಭೀಮಯ್ಯ, ಕಿರಾತಸಂಗಯ್ಕ ಹೆಸರಂಗಳಂ ಸ ಮುಕ್ತಿಕಂಠಾಭರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡಂಬರುಂತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಒಬ್ಬನೇ 


೨ ಈ ಯಾದಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಗಾಂಬಿಕೆಯೂ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ 
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ಪ್ರ ಕ್ಷಿಪ್ತ ವಚನಕಾರರು ೨೯ 


ಸಂಯೋಜಿಸಿರಬಹಂದಂ. ಬಹಂಶಃ ಎರಡೂ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ "ತೋಂಟದ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗ 
ದೇವ' ವಂಂದ್ರಿಕೆಯ ವಚನಗಳಿದ್ದು, ಇವುಗಳ ಕರ್ತೃ ಸಿದ್ದವೀರದೇವನೇ ಈ ಕೃತಿ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಯೋಜಿಸಿದಂತಿದೆ. ಇಂದಂ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರಂವ ಬಹಂಸಂಖ್ಯೆ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನ 
ಕಾರರೆಲ್ಲ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರಂ. ಈ ಕೃತಿ ಎರಡುಸಲ ಪ್ರಕಟವಾದ 
ಕಾರಣ ಮೇಲಿನ ವಚನಕಾರರು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಚಾರ ಪಡೆದರು. ಡಾ। ಹಳ 
ಕಟ್ಟೆಯವರ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರಸಾರದ ಅನುಬಂಧದಲ್ಲಿ ಆಮೇಲೆ ಕವಿಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ಮನ್ನಣೆ 
ಪಡೆದಂ ಅಧಿಕೃತರೆಂಬ ವಂದ್ರೆಹೊಂದಿದರೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ, ಸಾರ್ವಜನಿಕರಿಂದ ವಂನ್ನಣೆಪಡೆಯಂತ್ತಬಂದ ಕಾರಣ 
ಡಾ. ಆರ್‌. ಸಿ. ಹಿರೇವಂಠ ಅವರು ತವ್ಮು ಸಿದ್ಧರಾವಂನ ವಚನಸಂಪುಟಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿಯ 
ಸಿದ್ಧರಾಮನ ವಚನಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡರಾದರೂ ಪ್ರಭಂದೇವರ ವಚನಸಂಪುಟ 


ವನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುವಾಗ ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ದೂರವಿಟ್ಟರಂ. ಹೀಗಾಗಿ ಇದರ 


ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಮೊದಲು ಸಂದೇಹಿಸಿದವರಂ. ಡಾ. ಹಿರೇವಂಠರೆನ್ನಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. 


ಎ 


೩. ಸಿದ್ಧರಾಮ ಶಾಂತಿಶೆಟ್ಟಿಯವರ ವಾದದ ವಚನಗಳು : 


ತ: ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂವ ವಚನಕಾರರ ಒಟಂ್ಬ ಸಂಖ್ಯೆ ೨೧. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧರಾಮನನ್ನುಳಿದು ೨೦ ಜನ ವಚನಕಾರರಂ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತರಿರಬಹಂದಂ : 


ಕಲ್ಲವ್ವೆ - ಕಲ್ಲಿನಾಥ 

ಕೇದಾರಯ್ಯ - ಕೇದಾರಗಂರು 

ಗಿರಿಜವ್ವೆ - ಗಿರಿಜೆಯ ಪ್ರಿಯ ಗಿರಿಜಾರಮಣ 
ಗಂಡ್ಡಕುಮಾರ - ಗುಡ್ಡಕುಮಾರಲಿಂಗಪ್ರಿಯ 
ಚಿಕ್ಕಗೇರಾದೇವಿ - ಚಿಕ್ಕಗೇರಿ ಪ್ರಿಯಲಿಂಗ 
ದೇವಕಿ - ನಿರಾಜ ನಿರಂಜನಬ್ರಹ್ಮ 

ಬಿಬ್ಬವ್ವೆ - ರೆಮ್ಮವ್ವೈಪ್ರಿಯ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜನಾ 
ಭೀಮವ್ವೆ - ಭೀವುಪ್ರಿಯ ಭೀಮಲಿಂಗ 


ರೆಬ್ಬವ್ವೆ - ರೆಬ್ಬವ್ವೈಪ್ರಿಯಂ ವಂಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಾ 


RT NCH ls ಭಿ 


©, 
೨ 


ರೆಮ್ಮವ್ವೆ - ಶ್ರೀಶೈಲ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಾ 
ರೇಚವ್ವೆ - ಆದಿಲಿಂಗಪ್ರಿಯ 


A 
ಆ 23 


ಶಾಂತಶೆಟ್ಟೆ - ಶಿವಶಾಂತವಮಂಲ್ಲಿಕಾಜಂನಾ 


೯ಟಕ ಭಾರತಿ 
೩೦ ಕನಾ ಭಾ 


೧೩ ಶಾಂತನ ಪತ್ನಿ ಕಾಮಲೆ - ಕಾಮಲೆಕಾವಂಹರಪ್ರಿಯ ಸೋವಂಲಿಂಗ 


೧೪ ಶಾಂತನ ಪತ್ನಿ ಗಂಡ್ಡವೆ - ಗುಡ್ಡವೆಯಂ ಲಿಂಗ 

೧೫ ಶಾಂತಶೆಟ್ಟಿಯ ಪತ್ನಿ ಆದವ್ವೆ - ಆದವ್ವೆಯ ಆದಿಲಿಂಗ 

೧೬ ಶಾಂತಶೆಟ್ಟಿಯ ಪತ್ನಿ ಧರ್ಮವತಿ - ಅಮೃತಲಿಂಗ 

೧೭ ಶಾಂತಶೆಟ್ಟಿಯಂ ಪತ್ನಿ ಸಣ್ಣಸುಗ್ಗಲೆ -ಸಣ್ಣಸುಗ್ಗ ಲೆಪ್ರಿಯ ವಂಹಾದೇವ 
೧೮ ಶಾಂತಶೆಟ್ಟಿಯ ಹಿರಿಯ ಹೆಂಡತಿ ಉಮ್ಮಾವ್ವೆ - ಶಾಂತಮಲ್ಲ 

೧೯ ಸುಂದರಯ್ಯ - ಸುಂದರಪ್ರಿಯ ಕಪಿಲಸಿದ್ಧ ಮಲ್ಲಿಕಾಜರ೯ನ 


೨೦ ಸೋವಂವ್ವೆ - ಕಾಮಹರ ಸೋವಂಲಿಂಗ/ಶಾಂತಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಖ 


ಈ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ವಚನಕಾರರಂ ಆಧುನಿಕ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೂ 
ಡಾ. ಹಳಕಟ್ಟೆ ಅವರ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರಸಾರ, ಡಾ. ಆರ್‌. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌ ಅವರ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಕವಿಚರಿತೆಗಳಲ್ಲಿ "ಕೇದಾರಗುರು' ಮುದ್ರಿಕೆಯ ವಚನ ಕಂಡಂಬರುವುದ 
ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯ ವಚನಕಾರರನ್ನು ನಿಜವಚನಕಾರರೆಂದು ಇವರಿಬ್ಬರೂ ನಂಬಿದ್ದರೆಂದಂ 
ತೋರಂತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ತವ್ಮ ಸಿದ್ಧರಾವಂನ ವಚನಸಂಪುಟಕ್ಕೆ ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಡಾ. ಆರ್‌. ಸಿ. ಹಿರೇವಂಠರಂ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಆದರೆ ವಂಂಂದೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಬಳಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲವಾಗಿ ಇದರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನೂ ಮೊದಲು 
ಸಂದೇಹಿಸಿದವರಂ ಡಾ. ಆರ್‌. ಸಿ. ಹಿರೇಮಠರೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. 


೪. ಫ್ರೀ ಪ್ರಭುಕೃತ ಮಡಿವಾಳಸ್ತೋತ್ತ ಇತ್ಯಾದಿ : 


ಶ್ರೀ ಪ್ರಭುಕೃತ ವಂಡಿವಾಳಸ್ತೋತ್ರ, ಶ್ರೀ ಚೆನ್ನಬಸವಕೃತ ಮಡಿವಾಳ 
ಮಾಹೇಶ್ವರ ಪೂಜಾಪ್ರಕರಣಂ, ಶ್ರೀ ಸಕಲಗಣ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಭಕ್ತಿಜ್ಞಾನ ಪ್ರಕರಣಂ, 
ಶ್ರೀ ಮಹಾಜ್ಞಾನ ಪ್ರಕರಣಂ, ಶ್ರೀ ಶಿವಕಾರುಣ್ಯದೈವಜ್ಞಾನ ಪ್ರಕರಣಂ, ವೈರಾಗ್ಯ 
ವೈಭವ ಪ್ರಕರಣಂ, ಸಕಲವ್ರತ ಶಿವಪೂಜಾ ಪ್ರಕರಣಂ, ಶ್ರೀ ಜಂಗಮಾರಾಧನ 
ಮೇವ ಕೈವಲ್ಯಕಾರಣವಿಂತಿ ಪ್ರಕರಣಂ--ಶೀರ್ಷಿಕೆಯ ಕೃತಿಗಂಚ್ಛವೊಂದು ಸಿಗು 


ತ್ತಿದ್ದು, ಇದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಒಟ್ಟು ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿ ೪೫ ಜನ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತರೆಂದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ : 


೩ ಅಂಗನೆಯರು. -ಆದಿಲಿಂಗಪ್ರಿಯ ಸರ್ವ ಅಂಗನೆಯರಿಗೆ 
ಗುಡ್ಡರ ಅಂಗನೆಯರು--ರೆಬ್ಬವೆ ಪ್ರಿಯ ಆದಿಲಿಂಗ 
— ಹೀಗೆ ಇನ್ನೆರಡು ಮುದ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ವಚನಗಳಿವೆ. 


ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ: ವಚನಕಾರರು ೩೧ 


ಗ. ಕಿ EE ಜ.33 


ಇ. ಈ ೧ 


೧೦ 
೧೧ 
೧೨ 
೧೩ 
೧೪ 
೧೫ 
೧೬ 
೧೭ 
೧೮ 
೧೯ 
೨೦ 
೨೧ 


ಅಮರೇಶ್ವರದೇವ - ಅವಂರೇಶ ೈರೆಲಿಂಗ 

ಆಚಾರದ ಭೀಮಯ್ಯ ಆಚಾರವೇ ಪ್ರಾಣ ರಾಮೇಶ್ವರಲಿಂಗ 
ಕಾಶಿಮಠದ ವಂಹಾಂತದೇವ-- ವಿಶ್ವನಾಥಲಿಂಗ 

ಕ್ಟ ಓಲಾಸಮಠದ ಶಿವಲಿಂಗದೇವ -- ಪರಿಪೂರ್ಣಲಿಂಗ 
ಕೆಂಗಣ್ಣ ನೀಲಕಂಠದೇವ--ತ್ರೀಗಂರು ನೀಲಕಂಠೇಶ್ವರ 
ಕೆಂಜೆಡೆಯ ಬಸವದೇವ-- ತ್ರೀಗುರಂ ಬಸವಲಿಂಗ 

ಗರುಡಿ ಸಂಗಯ್ಯ - ಗರುಡಿ ಶಿವಲಿಂಗ ಸಂಗಮೇಶ್ವರ 
ಗಂಂಡಬ್ರಹ್ಮಯ್ಯ - ಶಿವಮತದಂಡ ಸೋಮಲಿಂಗ/ಗಂಂಡಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ 
ಗುರುಪಾದದೇವ-- ಪ್ರಾಣಲಿಂಗೇಶ್ವರ 
ಗೌರಮ್ಮ--ಚೆನ್ನಬಸವಲಿಂಗ 

ತೆಲುಗು ಬ್ರಹ್ಮಯ್ಯ --ತೆಲಂಗೇಶ್ವರಾಳಿ 

ದಾಸೋಹಮಠದ ಅನ್ನಪೂರ್ಣದೇವ--ಅನ್ನ ಪೂರ್ಣೇಶ್ವರ 
ನಿಜಲಿಂಗದೇವ--ನಿಜಲಿಂಗ ಚಿಕ್ಕೇಶ್ವರ 

ನಿರಂಜನದೇವ -- ನಿರಂಜನ ಸೋಮಗಂರುಲಿಂಗದೇವ 
ನಿರ್ಗುಣದೇವ-- ಸಂಗಮೇಶ್ವರ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಸಂಗನಬಸವ 
ನಿರ್ಮಲದೇವ ನಿರ್ಮಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗ 
ನಿರ್ವಾಣದೇವ- ನಿರ್ವಾಣ ಗಂರುಶಾಂತಲಿಂಗ 
ನಿರಾಮಯದೇವ --ನಿರಾವಂಯಲಿಂಗ 
ನಿಶ್ಚಿಂತದೇವ--ನಿಶ್ಚಿಂತಲಿಂಗ 

ನೀರುವಂಠದ ನಾಗಲಿಂಗದೇವ-- ಗಂಗಾಜಲ ಸೋಮೇಶ್ವರ 
ನೀಲವ್ಮಾ--ಭಾವಶೂನ್ಯ ಸಂಗಮೇಶ್ವರ? 


೪ ತೆಲುಗೇಶ ಓರಾ, ಶಂಭುತೆಲುಗೇಶ್ವರಾ ಮುದ್ರಿಕೆ ಮೂಲತಃ ತೆಲುಗೇಶ ಮಸಣಯ್ಯನದು. 
ತೆಲುಗು ಜೊಮ್ಮಯ್ಯನು ಬಹುಶಃ ವಚನ ಬರೆದಂತಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ತೆಲುಗು ಬ್ರಹ್ಮಯ್ಯ 
ಹೆಸರಿನ ಶರಣ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

೫ ಬಸವಣ್ಣನವರ ಪತ್ನಿ "ನೀಲಮ್ಮನ ಮುದ್ರಿಕೆ 'ಸಂಗಯ್ಯ'. ಹೀಗಾಗಿ ಇವಳು ಬೇರೊಬ್ಬ 
ವಚನಕಾರ್ತಿ ಇರಬಹುದು. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಈ ಕೃತಿಗಳು ನಿಜವಚನಕಾರರನ್ನು ಬೇರೊಂದು 
ಮುದ್ರಿಕೆಯಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವವೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಉದಾ: ಉಡು 
ತಡಿಯ ಮಹಾದೇವಿ... ಮಹಾದೇವ ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೩೨ 


೨೨ ನೀಲಕಂಠದೇವ--ನೀಲಕಂಠೇಶ್ವರ 
೨೩ ಪಂಚವಟಿ ರಾಮಲಿಂಗದೇವ- ಫ್ರೀ ರಾಮಲಿಂಗ 

೨೪ ಪುಸ್ತಕವಂಠದ ಪಂಚಾಕ್ಷರದೇವ--ಆಗಮೇಶ್ವರ 

೨೫ ಬಡಿಹೋರಿ ಬ್ರಹ್ಮಯ್ಮ--ಬಡಿಹೋರಿ ನಂದೀಶ್ವರ 

5೬. ಬೊಕ್ಕಸದ ಬ್ರಹ್ಮಯ್ಯ--ಭಂಡಾರಿ ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರಲಿಂಗ 

೨೭ ಮಿಂಡಬ್ರಹ್ಮಯ್ಯ--ಪುಂಡ ಪರಶಿವಲಿಂಗ 

೨೮. ಮಂಗಳವಾಡವ ಕಂಬಳಸಾ ಿಮಿ- ಚಂದ್ರಶೇಖರಲಿಂಗ 

೨೯ ರಂದ್ರಾಕ್ಷಿವಂಠದ ಸಿದ್ಧದೇವ--ತ್ರಯಂಂಬಕೇಶ್ಶ ರ 

೩೦ ಲಿಂಗಶಾಂತಯ್ಯ- ಶ್ರೀ ಗಂರಂಲಿಂಗ ಶಾಂತಪ್ರಭು 

೩೧ ವಿಭೂತಿವಂಠದ ಗಂರುಲಿಂಗದೇವ--ಗುರುಲಿಂಗೇಶ್ವರ 

೩೨ ಶಿಖರೇಶ್ವರಗಂಡಿಯ ಶಾಂತಲಿಂಗದೇವ--ಶಿಖರೇಶ್ವರ 

೩೩ ಶಿವಪುರದ ಶಿವದೇವ--ಶಂಭಾಲಿಂಗೇಶ್ವರ 

೩೪ ಶಿವರಾತ್ರಿ ಸಂಗಣ್ಣ ಶಿವರಾತ್ರಿ ಸದಾಶಿವ ಸಂಗಮಲಿಂಗ 

೩೫ ಶಿವಾಚುರದ ಸಂಗಯ್ಯ--ಸದಾಶಿವಲಿಂಗೇಶ್ವರ 

೩೬ ಶ್ರೀಗಿರಿ ಸಿದ್ಧರಾವಂದೇವ-- ಶ್ರೀಗಿರಿ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ 

೩೭ ಸೊನ್ನಲಾಪುರದ ಮಂಲ್ಲಿಕಾಜಂನ- ಶ್ರೀ ಸಿದ್ಧರಾಮಲಿಂಗ 

೩೮ ಸೊಪ್ಪಿಮಠದ ಶಾಂತದೇವ-- ಸೋಮೇಶ ಶರ 

೩೯ ಸ್ವಪ್ಪಯ್ಯ--ಸ್ವಪ್ಪಯ್ಯಲಿಂಗ 

೪೦ ಹಂಪಿಮಠದ ವಿರೂಪಾಕ್ಷದೇವ ಪಂಪಾ ಪ್ರಾಣೇಶ್ವರ 

೪೧ ಹಿಮಾಲಯಂದ ಹಿರಣ್ಕಲಿಂಗದೇವ--ಹಿಮಾಲಯದ ಹಿರಣ್ಕಲಿಂಗ 
೪೨ ಹಿಮಾಚಲದ ಕಂವಕಾರಸಾ ವಿ ಶ್ರೀಗಂರು ಷಣ್ಮುಖೇಶ್ವರ 

೪೩. ಹೂವಿನಮಠದ ಶಂಕರದೇವ-- ಕವಂಲೇಶ್ವರ 

೪೪ ಸುಂದರ ಸಖೀಶ್ವರ-- ) 

೪೫ ಹಾದರದ ಬ್ರಹ್ಮಯ್ಯ ಹಾದರದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಇದಂ ಗುಳೇದಗಂಡ್ಡದಲ್ಲಿ ಲಭಿಸಿದ ಪ್ರತಿ. 


ಆಧುನಿಕ ನೋಟಬುಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ 
ಬರೆಯಲಾಗಿದೆ. 


"ವಚನಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಟನ ಯೋಜನೆ'ಯಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಕ ಸಂಪಾ 
ದಕನಾಗಿದ್ದ ನಾನು ಇದನ್ನು ೨೫ ವರ್ಷಗ 
ಳ ಹಿಂದೆ ಸ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದೆನು. ಆಗಲೇ ಓದಿ 


ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರು ೩೩ 


ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವೆಂದು ಅನುಮಾನಸಿದ್ದೆನು. ಇದರ ಸ್ವರೂಪ ಜನತೆಯ ಗವಂನಕ್ಕೆ ಬರ 
ಲೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಹಿರೇವಂಠ ಅವರಂ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದಂ 
ಲೇಖನ ಬರೆದಂ ಬಸವಪಥದಲ್ಲಿ (೬-೩) ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕೃತಿ ಇನ್ನೂ 
ಅಪ್ರಕಟಿತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರು ಆಧಂನಿಕ 
ವಚನಸಂಕಲನಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲವೆಂದಂ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ವೋಲಿನ ವಿವರಣೆಯಿಂದ ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಂಬಂತೆ ಚಿತ್ರಿತರಾದ 
ಈ ೧೧೨ ಜನರನ್ನು (೧೦--೩೭--೨೦--೪೫) ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರೆಂದಂ ಭಾವಿಸ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ವರೆಗೆ ಲಭ್ಯವಾದ ನಿಜವಚನಕಾರರ ಸಂಖ್ಯೆಯೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ 
ದರೆ ಈ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರ ಸಂಖೆ ದೊಡ್ಡದೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧರಾವಂನ ಸುತ್ತ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡುವು "ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಸಿದ್ಧರಾಮನ ವಾದದ 
ವಚನಗಳು' ಮತ್ತು 'ಸಿದ್ಧರಾವಂ ಶಾಂತಶೆಟ್ಟಿಯರ ವಾದದ ವಚನಗಳಂ'. ಮೊದಲಿ 
ನಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧರಾವಂ ವಾದಗ್ರಸ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿಯೇ ವೀರಶೈವಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ "ಸಂವಾದ'ಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆಯೆಂಂಬಂದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಯೋಜಕರು ವಿಷಯದ ಕೊರತೆಯನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳಲು ಅನೇಕ 
ಜನ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರನಲ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡರೆಂದಂ ತೋರಂತ್ತದೆ. 


ಶೂನ್ಯ ಸಂಪಾದನೆಯಂತತೆ.  ಪ್ರಭಂದೇವನನ್ನೇ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಟ್ಟೂಕೊಂಡುದು 
ಮತ್ತ, ಸಂವಾದಶೈಲಿಯನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡುದಂ ಈ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದ್ದಂ, ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಚನಕಾರರ ದಾಳಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇಂಥ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಜರುಗಿದೆಯೆಂದಂ ಹೇಳಬಹುದಂ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಿಷ್ಕರಣ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಈ 
ವರ್ಗದ ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತುಂಬ ಎಚ್ಚರವಹಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಇವಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದೆ 
ರಡಂ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಷಯಂವಾಗಿ ನನಗೆ ಅನಂವರಾನವಿದ್ದಂ, ಈ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಬಳಿಕ ಇನ್ನೊಂದು ಲೇಖನ ಬರೆಯಬಹಂದಾಗಿದೆ. 


“ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ರವಚನಕಾರರ” ವಿವೇಚನೆಯಿದು. “ನಿಜವಚನಕಾರರ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ 
ವಚನ”ಗಳ ವಿವೇಚನೆ ಬೇರೊಂದು ಲೇಖನದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 


ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮ 


(ಜಾನಪದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅಧ್ಯಯನ) 


9 ಡಾ. ಎಲ್ಯಂ ಮಾಡ್ತ 


ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ : 


ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಯೇಸು ಕ್ರಿಸ್ತನ ಬೋಧನೆ 
ಹಾಗೂ ಜೀವನಶೈಲಿಯ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಬೇರೂರಿ ನಿಂತರೂ ಅದು ಇಂದಂ 
ಹಲವಾರಂ ಐತಿಹ್ಯ, ಪವಾಡ ಹಾಗೂ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಂ 
ಸಾವಿರಾರಂ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿದೆ. ಅದಂ ತನ್ನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ಸುಮಾರು ಇಪ್ಪತ್ತು ಶತಮಾನಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ತನಗೆ ಮಾತೃಕೆ ಸ್ವರೂಪಿಯಾಗಿದ್ದ ಯೆಹೂದಿ ಧರ್ಮದಿಂದ ಹಲವಾರು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಲಯ ಪುರಾಣಗಳು ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಬಳಂವಳಿಯಾಗಿ ಬಂದಿವೆ. 


ಪುರುಣವೆಂದರೆ ಒಂದು ಕಟ್ಟುಕಥೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ 
ಇದೆ. ಅದು ವಿಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಯಂಗದ, ಪ್ರಾಗೈತಿಹಾಸಿಕ ಕಾಲದ, ಅವಿದ್ಯಾವಂತ, 
ಅನಾಗರಿಕ, ಜನಸಮುದಾಯಂಗಳ ಕಾಲ್ದನಿಕ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಚಾಲ್ತಿ 
ಯಂಲ್ಲಿತ್ತಿ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಇಂದಿನ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಹಾಗೂ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಯಂಗದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸ್ಥಾನಮಾನವೂ ಇಲ್ಲ/ಇರಬಾರದು. ಆದರೆ. 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ, ಯಾವುದೇ ಧರ್ಮದ ಜಾನಪದೀಯ (80110115110 ಅಥವಾ/ವಂತ್ತ್ರ 
ದೇವಶಾಸ್ತ್ರೀಯಂ (Theological) ಅಧ್ಯಯನ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂ 
ಬೇಕಾದರೆ ಪುರಾಣಗಳ ಅಧ್ಯಯಂನ ಅತ್ಯಂತ ಅಗತ್ಯ ವಂತ್ತು ವಂಹತ್ವಪೂರ್ಣವೆಂಬ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾವಂಖ್ಯತೆ ಸಿಕ್ಕಿದೆ. ಮಾನವನ ಬಹಿೀಃಸ್ತರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ತಳಹದಿ 
ಪ್ರಾಯವಾಗಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯಾನಂಭವತೀತ ವಂಹಾಶಕ್ತಿ( Spirit/Energy ) 


ಯೊಂದಿದೆ. ಈ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಕ್ತಿಯಂನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಅನುಭಾವಗಳನ್ನು 


ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲು ಪುರಾಣ ಒಂದು ಅತ್ಕುತ್ತವಂ ಸಾಧನವೆಂದು ತಜ್ಞ ರು ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ (Newman, 515). 


RE ಹಾ. » 


ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮ ೩೫ 


ಪುರಾಣದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ : 


ಪ್ರಸ್ತುತದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣವೆಂಬುದು ಇಂಗ್ಲೀಷಿನ Myth (Muthos ಆ ೮೬.) 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿ (Equivalent!)ಖಯಾಗಿದೆ. ಮೂಲಭಾಷೆಯಂಲ್ಲಿ ಈ ಪದಕ್ಕೆ 
"ಸುದ್ದಿ, ಭಾಷೆ, ಸಂದೇಶ, ಘಟನೆ, ಇತಿಹಾಸ' ಎಂಬ ಅರ್ಥಗಳೂ ಇದಂವು 

ಎ 
(116661 et 81). ಪುರಾಣದ ಬಗೆಗಿನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಗವಂನಿಸಿದಾಗ ಪುರಾಣದ 
ವ್ಯಾಖ್ಕೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಕಂಡುಬರಂತ್ತವೆ (ನೋಡಿ: ಪೈ; 
MeKanzie 1963 : 186 ff). 


ಈಗಾಗಲೇ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ, ಮೇಲೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿ “ಪುರಾಣ'ವನ್ನು ದೇವರ/ದೇವತೆಗಳ ಕಥೆಗಳಂ ಅಥವಾ ವೃತ್ತಾಂತಗಳು 
(Theogonic tales) ಎಂದಂ ಕ ಚಿತ್ತಾಗಿ ಹೇಳಬಹಂದಂ. (Sebeok, 7; Tillich 
342). ಈ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಹಬ್ಬಹರಿದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಆಚರಣೆ (ಔRituals)ಗಳ 
ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿಯ ಪಠನಕ್ಕೆ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ವಂಲಭೂತ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಂಡು "ಪುರಾಣ'ಕ್ಕೆ ಒಂದಂ ವಿಸ್ತೃತ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಪುರಾಣದ ವಿಸ್ತೃತ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ : ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಅದ ತ (Mystery) 
ವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಬಹುದಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಲ-ದೇಶಕ್ಕನಂಗುಣವಾಗಿ ಅರ್ಥ 
ವತ್ತಾಗಿ ಹೇಳುವ ಕಥೆಯೇ ಪುರಾಣ (ನೋಡಿ: Eಳೀry 7). ಪ್ರಸ್ತೂತ ವಿಸ್ತೃತ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಯಾವುದೇ ವೆ ೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅಧ್ಯಯಂನದಲ್ಲಿ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಜಾನಪದ ವೈಜ್ಞಾ 
ನಿಕ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಉಪಯಂಕ್ತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ರ್ರೆ ಸು ಧರ್ಮದ ಪುರಾಣಗಳ 
ಈ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣದ ಬಗೆಗಿನ ಈ ವಿಸ್ತೃತ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ವೇವೆ. 
ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ : 

ಪುರಾಣ ವಂತ್ತು ಧರ್ಮಗಳ ಸಂಬಂಧ ಅನ್ಯ್ಕೋನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಸ್ಮಾರ್ಟ್‌ (Smart, 
1968:52) ಎಂಬ ಅಂತರ್ಧರ್ಮಿಯಂ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನ ಪ್ರಕಾರ ಪುರಾಣವೆಂಬುದಂ 
ಧರ್ಮದ ಒಂದಂ ವಂಂಖ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂದೇಶಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವುದೇ ಪುರಾಣಗಳ 
ಕಾರ್ಯ. ಪುರಾಣ ಮತಂ, ಧರ್ಮಗಳ ನಡಂವಿನ ಸಂಬಂಧದ ಬಗೆಗೆ ತಜ್ಞರು ಅನೇಕ 
ಪ್ರವೋಯಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪುರಾಣಗಳು ಧರ್ಮದ ಅವಿಭಾಜ್ಕಾಂಗ ಹಾಗೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದಂ ಬೌದ್ಧಿ ಕಪಂಥ (Intellectual school) ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ 
ಪಟ್ಟರೆ, ಭಾವಪಂಥ (Emotional school) ದವರಂ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಎರಡೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ದೋಷಯಂಕ್ತವಾಗಿವೆ 
(Tillich, 345). 


ಕ ಭಾರತಿ. 
ಹ್‌ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾ 


ಪುರಾಣವೆಂದರೆ ಧರ್ಮವಲ್ಲ; ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಪುರಾಣವಲ್ಲವೆಂಬುದಂ ನಿಜ. 

ಧರ್ಮದ ಸ್ನಲ ಸದಾ ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ “ಪರವಸ್ತು' (The Beyond). ಇದನ್ನು 
ಆ ಛು 

ಭಾರತೀಯ ಅವಲೋಕನದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮ /ಪರಶಿವ ಎಂದಂ ಕರೆದರೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮರು 
ಅದನ್ನು 7115101013 Tremendum (ವಂಹಾದ್ಭುತ) ಎಂದಂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಯೀಸಂ ಈ ಪರವಸ್ತುವನ್ನೂ “ಅಪ್ಪಾಜೀ' (4೩.೭ Hb) ಎಂದಂ 
ಸಂಬೋಧಿಸಲು ಕರೆನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪರತತ್ವವನ್ನು ಸಂಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥೈಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ದೇಶಕಾಲಾನ ಯವಾದ (Spatio-temporal) 
ಪ್ರತೀಕಗಳನ್ನು ನೀಡಿ ಸಾಮಂದಾಯಿಕವಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಪ್ರತೀಕಗಳ ಮೂಲಕ ಪರವಸ್ತು, ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹೀಗೆ ಮೂವರ ನಡಂವಿನ 
ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ವಿಭಿನ್ನ ಜನಾಂಗಗಳು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಕಾಲಾನಂಗತಿಯಲ್ಲಿ ಜನಾಂಗ ಜನಾಂಗಗಳೊಡನೆ ಸಂಘರ್ಷಣೆ, ಆ ಬಳಿಕ 
ಸಂಬಂಧಗಳು ಬೆಳೆದುಬಂದಾಗ ಅವರ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಡುಕೊಳ್ಳೂವಿಕೆಗಳೂ 
ಉಂಟಾಗಿವೆ, ಪರಾಭವಗೊಂಡ ಜನಾಂಗಗಳ ದೇವತೆಗಳು ವಿಜಯೊ ಜನಾಂಗಗಳ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಆಧೀನವಾಗಿ ಸ್ವೀಕೃತಗೊಂಡವು, (ಉದಾ: ಆದಿಶೇಷ, ಗರಂಡ, 
ನಂದಿ...) ಇಲ್ಲವೆ ಅಳಿದುಹೋದಂವು. ಅನ್ಕೋನ್ಕ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ 
ಜನಾಂಗಗಳ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಗಳಂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡವು (ವಿಷ್ಣಾ- 
ಲಕ್ಷ್ಮಿ, ಶಿವ-ಪಾರ್ವತಿ,.,). ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕ್ರೈಸ್ತ ಸವಂದಾಯ ನಂಬಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರುವ ಬೈಬಲ್‌ ಹೊರತಾಗಿಲ್ಲ (Duncker, 159, Sec. 133 ೧. ಈ ಪೌರಾ 
ಣಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾಗಿ ಬೈಬಲನ್ನು ಒಂದು "ಕಾವ್ಕಕೃತಿ' (A piece of poetry) 
ಎಂದು ಕರೆಯಂವುದಂ ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ತ (0'6ಃ೩dy, 148). ಬೈಬಲಿನ ಪೌರಾಣಿಕ 
ಸ್ವರೂಪದ ಅಪೌರುಷೇಯ ಸಂಗತಿಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ದ್ವಿತೀಯಂ ಕ್ರೈಸ್ತ-ವಿಶ್ವಸಭೆ(Vat. 11 Council ಯಾದರೂ 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಂವುದಿಲ್ಲ.೧ 


ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮ : 


ತಿಬೇರಿಯಂಸ್‌ ಚೆಸಾರ್‌ (Tiberius Caesar) ಎಂಬ ರೋವಂನ್‌ ಚಕ್ರಾಧಿ 
ಪತಿಯ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಸ್ರೇಲ್‌ ಡೇಶದ ಯೂದ (06೩) ಎಂಬ ಪ್ರಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಪಿಲಾತನೆಂಬ ರೋವಂನ್‌ ರಾಜ್ಯಪಾಲನಂ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ನಸರೇತ್‌ ಎಂಬ 
ಊರಿನ ಯೇಸಂ ಎಂಬ ಪ್ರವಾದಿಯನ್ನು ಯೆರುಸಲೇವ್‌ ಪಟ್ಟಣದ ಹೊರಗೆ 
ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಕೈವಾಡದೊಂದಿಗೆ--ಶಿಲುಬೆಗೇರಿಸಿ ಕ್ರೂರ 


ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮ ೩೭ 


ವಾಗಿ ಸಾಯಿಸಿದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಘಟನೆ ಹಾಗೂ ತದನಂತರದಲ್ಲಿ ಯೇಸಂಭಕ್ಕರ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹಾಗೂ ಘಟನೆಗಳಂ ಕ್ರೆ ಅಸಧರ್ಮದ ಬಂನಾದಿ. 


ಮೃತ್ಯುಂಜಯ ಕ್ರಿಸ್ತನ ಸಂದೇಶ ಪ್ರಥವಂವಾಗಿ ತಟ್ಟಿದ್ದು, ವಂಂಟ್ಟಿದ್ದು 
ಪಂಡಿತರನ್ನಲ್ಲ. ದೀನದಲಿತರು, ನಿಸ್ಸಹಾಯಕರು, ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿ ವಕ 
ರಾದವರು, ಸ್ವಂತ ಕಾಲಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಲಾರದೆ ಹೆಳವರಾದವರಂ, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಹಾಗೂ 
ಸಮಾಜದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಕಾಣಲಾರದ ಕುರಂಡರಂ--ಹೀಗೆ ದೀನದಲಿತರೇ 
ಅಂದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕ್ರೈಸ್ತ ಸಭೆಯ ಸದಸ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಇವರು 
ರೈತರು, ಬೆಸ್ತರು ಹಾಗೂ ಕಂರುಬರು. ಕೆಲವರು ಬಡಗಿ, ಕಮ್ಮಾರ ಮೊದಲಾದ 
ಕಸಬುಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದವರೂ ಇದ್ದರು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇವರು ದಂಡಿಮೆಗಾರರಂ 
(Labourers). ಆರಂಭದ ಕ್ರೈಸ್ತ ಸವಂಂದಾಯದಲ್ಲಿ ಉಳ್ಳವರಿಗಿಂತ ಇಲ್ಲದವರೇ 
ಹೆಚ್ಚು. ಇವರು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಅವಿದ್ಯಾವಂತರು (Every, 65). ಇಂಥವರ 
ಸಾವಣದಾಯಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಅಮೂರ್ತ ಸ್ವರೂಪದ 'ಪರವಸ್ತೂ' ಮತ್ತು ಮೂರ್ತ 
ಸ್ವರೂಪದ ಸೃಷ್ಟಿ ಇವುಗಳೊಳಗಿನ ಸಂಬಂಧಗಳ ಬಗೆಗೆ ವಂಡಿಬಂದಿರುವ ಆಲೋಚ 
ನೆಗಳನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲಂ ಅವರು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಂಕವಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಯೆಹೂದಿ 
ಜನಾಂಗದ ಸೃಷ್ಟಿ ಹಾಗೂ ಲಯ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡರಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಹೊಸ ಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಬೈಬಲಿನಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣ 
ಬಹುದು. ಕ್ರೈಸ್ತ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಯೇಸಂವಿನ ಬಗೆಗೆ, ವಂರಿಯಂವ್ಮ್ಮನ ಬಗೆಗೆ, 
ಕ್ರಿಸ್ತ ಶರಣರ ಬಗೆಗೆ ಹೀಗೆ ಹಲವಾರು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಕಥೆಗಳನ್ನು, ಪವಾಡ 
ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಬಹಂದಾದರೂ ಕ್ರೈಸ್ತ ಪಂಡಿತರಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಪೌರಾಣಿಕ ಸ್ವರೂಪ 
ಲಕ್ಷಣಗಳ ಬಗೆಗೆ ಒಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಬೈಬಲಿನಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿ 
(Beginning) ಹಾಗೂ ಲಯ( End )ಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ವೃತ್ತಾಂತಗಳಂ ಪೌರಾಣಿಕ 
ವೆಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಎಲ್ಲ ಆಧುನಿಕ ಪಂಡಿತರಂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ 
(Every, 17). ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಚರ್ಚಾಸ್ಪದ ಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ ಕೈಬಿಟ್ಟು 
ಬೈಬಲಿನಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತಗೊಂಡ ಸೃಷ್ಟಿಪುರಾಣಗಳು (Protological myths) ಹಾಗೂ 
ಲಯ ಪುರಾಣಗಳ(Eschatalogical myths)ನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಸ್ತುತದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯ 


ಯನಕ್ಕೆ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 


ಬೈಬಲ್‌ ಕ ತ 


“ಬೈಬಲ್‌' ಎಂದರೆ ಗ್ರೀಕ್‌ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥವೆಂದಂ ಅರ್ಥ. ಕ್ರೈಸ್ತ 
ಧರ್ವೂಸಭೆಗಳು ಧಾರ್ವಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸವಂಂದಾಯ 
ವನ್ನೇ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ "ಬೈಬಲ್‌' ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ರಾಚನಿಕವಾಗಿ ಅದೊಂದು 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ ' 
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ಸರಳ ಕೃತಿಯಲ್ಲ; ಅದಂ ಸು. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೯೦೦ ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೦ರ ವರೆಗೆ 
ರಚಿತವಾದ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳ ಸಂಪುಟ. ಮೂಲ ಹಿಬ್ರೂ ಬೈಬಲಿನಲ್ಲಿ ಧವ 
(The Penatateuch/The Law) ಪ್ರವಾದಿಗಳು(The Prophets) ಮತ್ತು 
ಬೋಧಲಿಖಿತಗಂಳ(ಗgiographa/The writings)— ಎಂಬ ವಂೂರಂ 
ಪ್ರವಂಂಖ ವರ್ಗಗಳಿದ್ದು, ಅಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಲೂ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಮಾವೇಶ 
ಗೊಂಡಿವೆ. ಹಿಬ್ರೂ ಬೈಬಲ್ಲಿನ ಗ್ರೀಕ್‌ ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ. ಕೆಲವು ಹೊಸ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಸೇರ್ಪಡೆಯಿಂದಾಗಿ, ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಎಪ್ಪತ್ತಕ್ಕೇರಿದೆ. ಅದೇ 
ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಅದನ್ನು "ಸೆಪ್ತ್ವಾಜಿಂತ್‌' ಎಂದಂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಕ್ರೈಸ್ತ 
ಧರ್ಮಸಭೆ ಯಹೂದಿಗಳಿಗೆ ಮಾನ್ಯವಾದ "ಸೆಪ್ತಾ ಎಜಿಂಸ್‌' ಬೈಬಲಿನ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ಅನಧಿಕೃತವೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಿ ಇನ್ನು ಕೆಲವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಕೂಡಿಸಿ ಎಪ್ಪತ್ತ 
ನಾಲ್ಕು ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಂಪುಟವನ್ನು ಬೈಬಲ್‌ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದರೂ ಕೆಲವೊಂದಂ 
ಪ್ರೊಟೆಸ್ಟೆಂಟ ಸಭೆಗಳಂ ಒಂದೆರಡು ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಬೈಬಲ್‌ ಮನ್ನಣೆ ನಿರಾಕರಿಸಂ 
ತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಬೈಬಲ್ಲಿನ “ಹಳೆಯ ಒಡಂಬಡಿಕೆ' (01d Testament) ಮತ್ತು 
"ಹೊಸ ಒಡಂಬಡಿಕೆ” (New Testament) ಎಂಬ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಸೃಷ್ಟಿಪುರಾಣ : 


ಬೈಬಲಿನ ಪೂರ್ವ ಭಾಗವಾದ ಹಳೆಯ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆದಿಕಾಂಡವಾಗಿ 
ಬರಂವ ಗ್ರಂಥವೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಗ್ರಂಥ (6ೀಗೀis). ಅಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿತವಾದ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಪುರಾಣ ನಮಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತ. ಉತ್ಪತ್ತಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಿದ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಥನ, 
ವೃತ್ತಾಂತವೇ (storia) ಹೊರತಂ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವುಳ್ಳ, ಆಧಂನಿಕ 
ಪರಿಭಾಷೆಗೆ ಅನಂಗಂಣವಾದ, ಇತಿಹಾಸ (storie) ಅಲ್ಲ. 


ರಚನಾ ನಿರೂಪಣೆ (5771೩01105): ಬೈಬಲಿನಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕಂರಿತಂ 
ಏಕರೂಪದ ವೃತ್ತಾಂತದ ಬದಲು ಎರಡು ಮೂರು ರೀತಿಯ ವಿಭಿನ್ನ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗಳಿಗೆ ಸೇರಿರಬಹಂದಾದ ವೃತ್ತಾಂತಗಳನ್ನ್ನ ಪೋಣಿಸಿರುವುದಂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಅವುಗಳನ್ನು ಈ ಕೆಳಗಿನಂತೆ ನಮೂದಿಸಬಹುದು : 


ಅ) ಯ್ಹಾವ್ದೆ ಸುಪ್ರದಾಯ (Jahwist/ Yahwist) 
(ಸು. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೮-೧೦ನೆಯ ಶತಮಾನ) 

ಆ) ಎಲೊಹಿ ಸಂಪ್ರದಾಯ (5101160) 

ಇ) ಯಾಜಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ (Priesterschrift/Priestly writings) 

(ಸು. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೫-೬ನೆಯಂ ಶತಮಾನ) 


ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮ ಪ 


ಈ ಮೂರಂ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಯ್ಹಾವ್ಚೆ-ಎಲೊಹಿ (JE) ಸಂಪ್ರದಾಯ (6 2. 
40-25) ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿದ್ದು ಯಾಜಕ (P) ಸಂಪ್ರದಾಯ (Gn 12. 4೩8) ಅರ್ವಾ 
ಚೀನವಾಗಿದ್ದರೊ ಅದು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥವಂ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಆಕ್ರವಿಂಸಿದೆ. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು, ಭಗವಂತನಿಗಿತ್ತ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಗವಂನಿಸಿ ಯ್ಜ್ಚಾವ್ಲೆ 
ವಂತ್ತು ಎಲೊಹಿಗಳೆಂದು ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದಾದರೂ ಅವು ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಗೈತಿಹಾಸಿಕ 
ಕಾಲದಿಂದ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಸುತ್ತುಮುತ್ತಲಿನ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಒಗ್ಗಿಸಿಕೊಂಡಂ ಇಸ್ರೇಲ್‌ 
ಜನಪದದಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಜಾನಪದೀಯ ಸೃಷ್ಟಿಪುರಾಣವೇ ಹೊರತು ಇತಿಹಾಸ 
ವಲ್ಲ. 

ಉತ್ಪತ್ತಿ ಗ್ರಂಥದ ಸೃಷ್ಟಿಪುರಾಣದ ಪ್ರಕಾರ ದೇವರು ಐದಂ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾನವೇತರ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ಆರನೆಯ ದಿನದಲ್ಲಿ ವಂಣ್ಣಿನಿಂದ ಆದಿವಕಾನವ- 
ಆದಾವಂ (ಹಿತ!) `ಕೆಮ್ಮಣ್ಣು೨ - ನನ್ನೂ ಆತನ ಪಕ್ಕೆಲಂಬಿನಿಂದ ಆದಿಸ್ತ್ರೀ 
(Hayah) ಹೇವಾ (< Hawwah ಆ Hayah-’ಜೀವಿಸಂ')ಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನಂ, 
ಅವರ ವಾಸ್ತವ್ಯಕ್ಕೆ ಈಡನ್‌ (Eden) ತೋಟವಿದ್ದಂ ಅಲ್ಲಿಯ “ಜ್ಞಾ ನವೃಕ್ಷ'ದ 
ಫಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿನ್ನಕೂಡದೆಂದು ಆಜ್ಞಾಪಿಸಿದ ದೇವರು ಏಳನೆಯ ದಿವಸ 
ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಪಡೆದರು(ಪುರಾಣದ ಪಾಠಕ್ಕೆ ನೋಡಿ : ೧೫ 1% 2. 4೩ 
ವತ್ತು 2.40-25). 


ಬೈಬಲಿನಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ ವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಪುರಾಣಕ್ಕೂ ಸುಮೇರಿಯಂ, ಬಾಬಿಲೋನಿಯಂ, 
ವೆಂಸೊಪೊಟೆಮಿಯ ಮೊದಲಾದ ಜಾನಪದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಸೃಷ್ಟಿಪುರಾಣ 
ಗಳಿಗೂ ಸಾಮ್ಯಗಳಿವೆ ಎಂಬ ಸತ್ಯ ಇಂದು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಿದೆ (Durant 134, 23, 
329). ಮೆಸೊಪೊಟೇಮಿಯನ್‌ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರಂವಂತೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಗ್ರಂಥ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಮಾನವ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಮೂಲವಸ್ತು ನೆಲದ ಮಣ್ಣೆಂದು ಹಟುಗದೆ 
(McKenzie 1963:153 f.n. 39). ಮಾನವನು ದೇವನಿರ್ಮೀತ (ಅದೇ ಅ.ಟಿ. 
೪೦-೪೨) ಎಂಬ ವಿಷ ಯವಾಗಲೀ, ಏಕೈಕ ಆದಿಮಾನವ ದಂಪತಿಯಂ ಸೃಷಿ ಯಾಗಲಿ 
(ಅದೇ ಅ. ಟಿ. ೪೩) ಉತ್ಪತ್ತಿ ಚಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾದುದಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯ 
ಬಹುಮೂಲ ಸೃಷ್ಟಿ (Polygenesis 1.26-27) ಸುಮೇರಿಯ ಹಾಗೂ 
ಬಾಬಿಲೋನಿಯ ಜಾನಪದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತ ದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಸರ್ಪ ಸೆಮೆಟಿಕ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಲೈಂಗಿಕ ಆಶಯ(ಖಟಂtif)ವಾಗಿ ಬಂದಿರುವುದು ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. 
“ಒಳ್ಳೇದ್ದರ, ಕೆಟ್ಟ ದ್ರರ ಅರಿವು” ಎಂಬ ಬೈಬಲ್‌ ಪದಪ್ರಯೋಗ (2.17) ಲೈಂಗಿಕ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸೆಮೆಟಿಕ್‌ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿದೆ. 


ಉತ್ಪತ್ತಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾ ಪಿಸಲಾದ “ಆದಿತಾಯಿ'ಯಂ ಕಲ್ಪನೆ (2.22 
ವಂತ್ತೂ 3,20) ಹಾಗೂ " ಪಕ್ಕೆಲಂಬಂ' ಇವುಗಳನ್ನೂ ಗವಂಸಿಸಿದಾಗ, ಸುವೋರಿಯಂನ್‌ 
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ಪುರಾಣದೊಂದಿಗೆ ಬೈಬಲ್ಲಿನ ಸೃಷ್ಟಿಪುರಾಣಕ್ಕಿರುವ ಸಂಬಂಧ ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಂ ತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯ ಜೀವವೃಕ್ಷ (Tree of life :Gn.2 ) ಕೂಡಾ ಅನೇಕ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ (McKenzie 1963 : 165 f.n.69). ಈಡನ್‌ 
ನಂದನವನ (Par೩dse)ದ ಕಲ್ಪನೆ ಈಜಿಪ್ತ, ತಿಬೆಟ್‌, ಬಾಬಿಲೊನಿಯಂ, ಪರ್ಶಿಯ, 
ಗ್ರೀಸ್‌, ಪೊಲಿನಿಶಿಯ, ಮೆಕ್ಸಿಕೊ ಮೊದಲಾದ ದೇಶಗಳ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ 


ಬಂದಿದೆ (Durant, 329-30; Chudoba). 


ಅರ್ಥನಿರೂಪಣೆ (Semantics) : ಮೇಲಿನ ವಿವರಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ 
ಬೈಬಲ್ಲಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಪುರಾಣ ಸುತ್ತುವಂಂತ್ತಲಿನ ಜುನಪದದಿಂದ ಎರವಲಾಗಿ ಪಡೆದಂ 
ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ ಒಂದು ಆಶಯ ಅಥವಾ ಪ್ರತೀಕವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ (Every, 17). 
ಹಳೆಯ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿಯ ದೇವನಾದ ಯ್ಹಾವ್ಲೆ/ 
ಎಲೊಹಿ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಇಸ್ರೇಲರ ವಿಮೋಚಕ([1ರೀr೩tಂr)ನಾಗಿ ತೋರಿಬರು 
ತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾಗಿಯಲ್ಲ. ಈಜಿಪ್ತದ ಗುಲಾವಂರಾಗಿ ಬಾಳು 
ತ್ತಿದ್ದ ಇಸ್ರೇಲರಿಗೆ ಸಂ. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮೋಸೇಸನ 
ಮುಂದಾಳುತನದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಿಕ್ಕಾಗ ಆದ ಆನಂದ ಅಷ್ಟಿಷ್ಟಲ್ಲ. ಉಳಂವ 
ಭೂವಿಂಗೆ ತಾವು ಆಳುವವರಾದಾಗ, ಕಳೆದುಕೊಂಡ ವ್ಯಕ್ತಿ-ಗೌರವವನ್ನ ಪುನಃ 
ಪಡೆದುಕೊಂಡಾಗ, “ತವ್ಮು ವಿಮೋಚನೆಯ ಪವಾಡ ಹೇಗೆ ಸಂಭವಿಸಿತು? ಇದಕ್ಕೆ 
ಮೂಲ ಕಾರಣನಾರು ?? ಎಂಬೀ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಅಂದಿನ ಜನಮನವನ್ನು ಕಾಡಿರಂ 
ವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಯ್ಹಾವ್ಡೆಯೇ ತಮ್ಮ ವಿಮೋಚಕನೆಂಬ ಸಾಮೂಹಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಈ ಜನಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಉದಯವಾದಾಗ ಆತನೇ ತಮ್ಮ ಹುಟ್ಟಿಗೂ ಜಗತ್ತಿನ 
ಹಂಟ್ಬಿಗೂ ಮೂಲಕಾರಣನೆಂಬ ವಿಚಾರ ಅವರಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರಿ ಬೇರೂರಿದೆ. ಈ 
ಸಮಷ್ಟಿ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲು ಪ್ರಸ್ತುತ ಸ ೈಷ್ಟಿಪುರಂಣವನ್ನು ಅವರು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ (Rahner, 314). ಆದುದರಿಂದ, ಬೈಬಲಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಪುರಾಣ 
ನೇರವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕುರಿತಾದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಘಟನೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸದೆ "ಪರವಸ್ತೂ' 
ಎಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕೆಲವು ಮೂಲಸತ್ಕಗಳನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸಂತ್ತವೆ. ಬೈಬಲ್‌ 
ತಜ್ಞರ ಪ್ರಕಾರ, ವಿಶ್ವದ ಹಂಟ್ಬ, ಆಧಾರ ಹಾಗೂ ಅಂತಿಮ ಗುರಿ ಯ್ಹಾವ್ಲೆ/ 
ದೇವರಂ ಎಂಬ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಂವುದೇ ಈ ಪುರಾಣದ ಪ್ರವರಿಖ 
ಧ್ಯೇಯ (Every 24). ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿಯೇ ಹಿಬೂ )ಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ “ಎಸೆಕ್‌” 
ಎಂಬ ಪದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. ಇಸ್ರೇಲರು ಕರ್ತಾರನ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು "ಎಸೆಕ್‌' ಎಂದು ಕರೆಯಂತ್ತಿದ್ದರು ಎಂಬಂದು ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಬಹಳ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣ. 
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ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂಬುದು ದೇವರ ಸ್ವಯಂಪ್ರೇರಿತ ಬಾಹ್ಯಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. ಅದು ಯಾವ 
ಬಾಹ್ಮಕಾರಣ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೊಳಪಡದ ಬ್ರಹ್ಮಲೀಲೆ. ಬ್ರಹ್ಮಲೀಲೆಯಿಂದ ಉಂಟಾದ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸದಾ ಸಂಂದರ. ಈ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾನವನಿಗೋಸ್ಕರ; ಆತನ ವಿಮೋಚನೆಗೆ 
ಅದೊಂದಂ ಸಾಧನ (A). ಕಾರಣ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಬೇಕೇ 
ಹೊರತು ಅದನ್ನೇ ಪೂಜಿಸಬಾರದು. ಪೂಜೆ ಕರ್ತಾರನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಮೂಲಭೂತ ಅನುಭಾವಿಕ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲು 
ಇಸ್ರೇಲ್‌ ಜನಪದರು ಈ ಸೃಷ್ಟಿ ಪುರಾಣವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಫಲ ನಿರೂಪಣೆ (Pragmatics) : ಬೈಬಲ್ಲಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಏಕೈಕ 
ದೇವರ ಕಲ್ಪನೆ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಅಡಿಪಾಯವಾಗಿದೆ. ಅಕ್ಲೆಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮ ದೇವರಂ 
ಜ್ಞಾನರೂಪಿ (೧.೩) ಎಂಬ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸ್ಫುಟಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಾವು ಮತ್ತು 
ಹೇವಳ ಸಂಬಂಧ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು 
(Gn. 2.23-24; 3.16) ಒತ್ತಿ ಹೇಳಂತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಸಮಸ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಕಿರೀಟಪ್ರಾಯನಾಗಿ ದೈವೀ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿ (Gn 3.22) ಚಿತ್ರಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
(Madtha 1976 f.n. 31). ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ “ಒಂದಾನೊಂದಂ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ” ಎಂದಂ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತವೆಯಾದರೂ ಬೈಬಲ್ಲಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಪುರಾಣ “ಆದಿ 
ಯಲ್ಲಿ ದೇವರು” ಎಂದಂ ಪ್ರಾರಂಭಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಗವಂನಿಸಿದರೆ ಸಕ 
ಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಕಲಕ್ಕೂ ಏಕೈಕ ಸರ್ವೇಶ್ವರನೇ ಆದಿಯೆಂಬ ಸತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸು 
ವುದೇ ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೇ ಈ ಸೃಷ್ಟಿ ಪುರಾಣದ ಉದ್ದೇಶವೇ ಹೊರತಂ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಹುಟ್ಟಿನ ಬಗೆಗೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಕೊಡಂವುದು ಅಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಖಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ (Every, 129). 


ಸೃಷ್ಟಿ ಪುರಾಣದ ಕರ್ತೃ/ಸಂಪಾದಕ ವಿಜ್ಞಾನಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ಇತಿಹಾಸಕಾರನೂ 
ಅಲ್ಲ. ಆತನೊಬ್ಬ ಪ್ರೇರಿತ ಕವಿ. ಆತ ತನ್ನ ಸವಂಕಾಲೀನ ವಾಸ್ತವಿಕ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನು ಕಂಡಂ, ಅನುಭವಿಸಿ ಅದರ ಕಾರ್ಕಕಾರಣಗಳನ್ನು ಪೌರಾಣಿಕವಾಗಿ, ಕಾವ್ಯ 
ಮಯಂವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಸೃಷ್ಟಿ ನಿರ್ಮಾಣವನ್ನು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡಂ 
ಅಥವಾ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ ಸಂಶೋಧನೆ ಮಾಡಿ ಅಥವಾ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಘಟನೆಗಳನ್ನು 
ಹಾಗೂ ಪುರಾವೆಗಳನ್ನು ಕಲೆಹಾಕಿ "ಇದವಿಂತ್ಯಂ ಸತ್ಯಂ' ಎಂದಂ ಬರೆದಿಲ್ಲ--ಎಂಬ 
ಸತ್ಯ ಸಂಗತಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಪುರಾಣದ ಜಾನಪದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಮೂಲಕ 
ನಾವು ಪಡೆಯಬಹುದಾದ ಮಂಖ್ಯ ಫಲ. 


ಲಯ ಪುರಾಣ: 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅಂತ್ಯದ ಬಗೆಗೆ, ಸಾವು ಮತ್ತು ಸಾವಿನಾಚೆಗಿನ ಇರವಿನ ಕಂರಿತ 
ವೃತ್ತಾಂತಗಳನ್ನು ಲಯಂಪುರಾಣವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ... (8೩870: 1968, 
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2.242-46). ಮರಣ, ಪುನರುತ್ಥಾನ, ಅಂತಿಮ ತೀರ್ಪು, ಸ್ವರ್ಗ, ನರಕ--ಇವು 
ಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಪುರಾಣಗಳು ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮ ದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಲಯ ಪುರಾಣಗಳು. ಇವುಗಳ 
ಬಗೆಗಿನ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಕ್ವಚಿತ್ತಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತುತದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಮರಣ (068(॥) :ಹೊಟ್ಟೆಪಾಡಿಗೋಸ್ಕರ ಗಂಡಸು ದುಡಿಯುವುದಕ್ಕಾಗಲಿ 
ಹೆಂಡತಿಯಾಗಿ, ತಾಯಿಯಾಗಿ ಹೆಣ್ಣು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾದ ಕಷ್ಟ ನೋವು ತೊಂದರೆ 
ಗಳಿಗಾಗಲಿ (೧೫ 44) ಹೇಗೆ ದಂಷ್ಟಾತ್ಮ (Ws 20; 1. 13; 24a; Rm 5.121; 
8.3-4; Ga 3.13) ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸೆ | ತಾನ(ನಂ(ಗ: Jb 1.6+)ನೇ ವರೂಲಕಾರಣನೋ 
ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಸಾವಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಆದಿ ತಾಯ್ರ ೦ದೆಯಂರ 
(Gn 2.17; 3.5, 19; Pr 23.12-14; Rm 5.12) ಪಾಪಕ್ಕೂ ದೇವ-ದ್ರೋಹಿ 
ಯಾದ ಸೆ ಗೈ ತಾನನೇ ವಂೂಲ ಕಾರಣ (1100 2h). ಹೀಗೆ ವಂರಣಕ್ಕೂ, ಪಾಪಕ್ಕೂ 
ಜೂ ಸಂಬಂಧ (Ws 11; Jm 1.15) ಇದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಕ್ರೈಸ್ತ ಸಾವಂೂ 
ಹಿಕ ಪ್ರಜೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿ ನಿಂತಿದೆ. ಪ್ರತಿ ಪ್ರಾಣಿಯ ಪ್ರಾಣವೂ ಸವಂಸ್ತ 
ಮನುಷ್ಯರ ಆತ್ಮಗಳೂ ದೇವರ ಕೈಯಲ್ಲಿರಂವುದರಿಂದ (1b 12.10), ನಮ್ಮ ಜೀವ 
ಸರ್ವಶಕ್ತನ ಶ್ವಾಸದಿಂದುಂಟಾದಂದರಿಂದ (1b 33.4) ಆತ ನವಿಷಂದ ತನ್ನ ಶ್ವಾಸ 
ವನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ತೆಗೆದಂಕೊಂಡಾಗ ನಾವು ಸಾಯಂಂತ್ಕೇವೆ (1b 34.14-15). ದುವರ೯ 
ರಣಗಳಂ (೨ ಸವಂ ೨೧.೮-೯) ವೈಯಂಕ್ತಿಕ ಪಾಪಕ್ಕಾಗಿ ಸಿಗುವ ಪ್ರತಿಫಲ 
(Jb 15.32; Ps 73.19; 102.24; Is 38.10; Jr 17.11; 22.17-19). ನೀತಿವಂತ 
ರನ್ನು ದೇವರಂ ಅಕಾಲ ಮೃತ್ಯು ಹಾಗೂ ದುರ್ಮುರಣಗಳಿಂದ ಕಾಪಾಡುತ್ತಾನೆ 
(Dt 5.16; 30.20; Ps 21.4; 23.6; 73k; 91.16; Pr 3.2 ಇತ್ಯಾದಿ)... ದೀರ್ಫಾ 


ಯುಷ್ಯವೆಂಬುದು ದೈವೀಕೃಪೆ (Pr 10.27). ಭಕ್ತರು ಸತ್ತಾಗ ದೇವರು ಮರುಗಂ 
ತ್ತಾನೆ (Ps 116.15). 


ಸಾವಿನಿಂದ ಮಾನವನ ಭೌತಿಕಾಂಶ ಇಹದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಹೋದರೆ ಆತ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಾಂಶ ಪರವರಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೋಗಂತ್ರದೆ (೧೦ 12 0. ಸತ್ಯ 


ವೆಂಬುದಂ ದುಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕೇಡಂ. ಶಿಷ್ಟರಿಗೆ ಅದು ಅನಂತತೆಯ ವರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ (Ws 1.135; 11,0,1;: Rm 5.12.2-1; Co 15.35-37; Rv 
20.14— 15; 21.4,8). ಐಹಿಕ ಜೀವನ ಮುಂಬರುವ ಶಾಶ್ವತ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ತರಬೇತಿ ಮಾತ್ರ. ಅಳ್ಲಿ ಶಿಷ್ಟರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ದೈವೀ ಜೀವನ ಲಭಿಸುವುದಂ. ದಂಷ್ಟ 
ರಿಗೆ ತಕ್ಕ ಶಾಸ್ತಿ ಸಿಕ್ಕೇ ಸಿಗುತ್ತದೆ (Ws 3.9-10). ಸಾವು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಐಹಿಕ 
ಕಷ್ಟಕಾರ್ಪಣ್ಯಗಳಿಂದ ಮಂಕ್ಷಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ (Rm 6.7: 7.1-3). Refit 
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ಅರ್ಥನಿರೂಪಣೆ : ಕ್ರೈಸ್ತ ಸಮುದಾಯಂದಲ್ಲಿಯ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ವಂರ 
ಣದ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಗವಂನಿಸಿದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು/ಭಾಷ್ಕ 
ವನ್ನು ನೀಡಬಹಂದೆಂದಂ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಸಾವೆಂಬುದು ಖಚಿತ. ಹುಟ್ಟಿದವನಂ ಸಾಯಲೇಬೇಕಂ. ಸಾವಿನ ಕಾಲ 
ವನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಸಾಧ್ಯ. ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಯಾವ 
ಸೂಚನೆಯೂ ಕೊಡದೆ ಮೃತ್ಯು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ (Mt 24.44; 1 Th 5.2). 
ಆದ್ರರಿಂದ ಮಾನವನು ಸಾವಿನ ಅನಿಶ್ಚಿತತೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಅದರ ಬಗೆಗೆ ಬಹಳ 
ಎಚ್ಚರದಿಂದಿರಬೇಕು. ಅದಂ ಯಾವಾಗ ಬರಬಹಂದೆಂಬಂದು ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿ 
ಯಂದು (Mk 13.35-36). 


ಮರಣದಿಂದಾಗಿ ಮಾನವ, ದೇಶ ಕಾಲ ವಿಂತಿಯನ್ನು ದಾಟಂತ್ತಾನೆಯಾದುದ 
ರಿಂದ ಆತನ ಮರಣಾನಂತರದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ. 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ತನ್ನ ಮರಣದ ಕಾಲದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ ಶಾಶ್ವತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ವಂೂಲ ಸತ್ಯವೇ ಮರಣದ ಕಂರಿತಾದ ಪೌರಾಣಿಕ ವೃತ್ತಾಂತದ ತಿರುಳು. 


ಪುನರುತ್ಥಾನ (Resurrection) : ದೈಹಿಕ ಪುನರುತ್ಕಾನದ ಕಲ್ಪನೆ ಪಾಲೆ 
ಸ್ತೀನ್‌ ಯೆಹೂದಿಯರು ರುಂರತುಷ್ಟ್ರ ಪರ್ಷಿಯಾದಿಂದ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೮ನೆಯ 
ಶತಮಾನದಿಂದ ಈಚೆಗೆ ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿಯಂರ ವಂಂಖಾಂತರ ಪಡೆದ ಬಳುವಳಿ 
(Durant, op. cit., etiam P.ahner 1975: 144-5; Luke 1977:332-54; 
1978:579-80). ಮಖಾಬಿ ಸಹೋದರರು (20M 7.9,11,14; 12.44) ಮತ್ತ್ತು 
ದಾನಿಯೇಲ (12.2) ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಾಲೆಸ್ತೀನ್‌ ದೇಶದ ಯಹೂದಿಗಳ ಪ್ರತಿ 
ನಿಧಿಗಳೆನ್ನಬಹುದಂ. ಸಾದ್ಯೂಸಿಯನರು (5೩6೦೦65) ಹಾಗೂ ಗ್ರೀಕ್‌ ಯೆಹೂದಿ 
ಗಳು ಪುನರಂತ್ಕಾನವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಂತ್ತಾರೆ (Mk 12.18; Ac 
4.1, 23.6-8). ಆದರೆ ಯೇಸಂವಿನ ಬೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪುನರಂತ್ಕಾನಕ್ಕೆ 
ಅಗ್ರ ಸ್ಥಾನವಿದೆ (Mk 12.16-27; Mt 22.23-33; Lk 20.27— 38, 23.43). 
ಯೇಸಂವಿನ ಶಿಷ್ಕಂದಿರರಂ ಪುನರುತ್ಮಾನಗೊಂಡ ಯೇಸುವಿನ ಬಗೆಗೆ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ 
ಯಾವ ಮಂಲಾಜೂ ಇಲ್ಲದೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. (ಸಂ 3.15, 26.23; Ac 15). 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಯೇಸಾವಿನಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಪುನರುತ್ಕಾನರಾಗಂತ್ತಾರೆಂದಂ 
ಅವರಂ ಸಾರಿದ್ದಾರೆ (Jn 6.39, 43, 11.25; Ac 24.15: 2C 5.3; Ph 3.21 Heb 
6.2; Pv 1.7, 20.4-6, 11-19). ಯೋಸುಭಕ್ಕರಿಗೆ ಯೇಸುವಿನ ವಂರಣದ 
ನಂತರ ಆತ ಹೆಚ್ಚೆಚ್ಚು ಜೀವಂತನಾಗಿ ಕಂಡದ್ದು (Mk 16.1--20: Mt 28.1--20; 


೪೪ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
Lk 24.1--53, In 20.1--29; Ac 1.3--14; Cunningham, 127) ಪ್ರಸ್ತೂತ 


ಪುರಾಣಕ್ಕೆ ವೂೂಲ ಕಾರಣ. 


ಅರ್ಥನಿರೂಪಣೆ : ವಕಾನವನ ಹಾಗೂ ಆತನ ಮೂಲಕ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಆಗ 
ಬೇಕಾದ ಆಮೂಲಾಗ್ರ ರೂಪಾಂತರ (Radical transformation) ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ದೈ ವೀಕರಣ (Spiritualization)ವೇ ಪುನರುತ್ಕಾ ನದ ಆಶಯಂದ ಸಾಂಕೇತಿಕಾರ್ಥ 
(Ph 3.21). ದಿನನಿತ್ಯವೂ ಸಾಧಕನು ತನ್ನ ಅಹಂಭಾವಕ್ಕೆ ಸತ್ತು ಈ ಸವಂಗ್ರ 
ಪರಿವರ್ತನೆಗೋಸ್ಕರ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದಾಗ ಅದು ಆತನಿಗೆ ವಂರಣಾನಂತರ ಶಾಶ್ವತ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಂತ್ತದೆ (Rahner 1975:1450). ಅಹಂಕೇಂದ್ರೀಯ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಾಯುವುದೇ ಪುನರುತ್ಮಾನದ ಹಾದಿಯೇ ವಿನಹ ಸತ್ತವನ ಹೆಣಕ್ಕೆ ಜೀವ 
ತಂಂಬಿಸುವುದಂ ಎಂದಂ ಪುನರುತ್ಥಾನದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ (6ಗ 3.19); ಅಥವಾ ಸಾವಿ 
ನಾಚಿ ಐಹಿಕ ಭೌತಿಕ ಜೀವನ (Biological 1110)ವೊಂದಿದೆ. ಎಂದೂ ಅಲ್ಲ 
(1Co 15.50; Rahner 1975: 1431 ಮತ್ತು1439). ವೃಷ್ಟಿ ಹಾಗೂ ಸವಂಷ್ಟಿ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ತನ್ನ ಸ್ಥಲಸ್ವರೂಪಿ ಅಂತಃ ಸ್ತರದೊಡನೆ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಂವುದೇ ಪುನರುತ್ಥಾನ (1 Co 15.28). 


ಅಂತಿಮ ತೀರ್ಪು (1೩5 28613680) : ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಸತ್ತ ಬಳಿಕ 
ತನ್ನ ಜೀವನದ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರ ಕೊಡಲಿಕ್ಕಿದೆ (813.17). ಈ ವ್ಯಷ್ಟಿರೂಪದ 
ತೀರ್ಪಲ್ಲದೆ ವಿಶ್ವದ ಇತಿಹಾಸದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಷ್ಟಿ ರೂಪದ ಅಂತಿವಂ 
ತೀರ್ಪೊಂದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕರ್ತಾರನಂ ಕೊಡುಂತ್ತಾನೆ.೩ ಈ ಶಿಕ್ಷಾರ್ಹ ದಿನ 
(Jb 340; Ps 756; Cf.Am 5.18--) ವನ್ನು ಕಣ್ಣುಕುಕ್ಕುವಂತೆ ಬೈಬಲಿನಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ (Ex 13.21 +; 19.16--; Am 8.9+). ಅಂತಿವಂ ತೀರ್ಪಿನ 
ಕಾಲ ಒಂದಂ ಪರವಂ ರಹಸ್ಯ (Mk 13.32, Mt 24.36; Ac 1.7)ವಾದರೂ 
ಯ್ಲಾವ್ಲೆಯ ಈ ಭಯಂಕರಳ ಹಾಗೂ ಉಗ್ರ (Ln 2.22" Ezk 22.24; Zp 1.15) 
ದಿನದ ಮುನ್ಸೂಚನೆಯಾಗಿ ಮಿಡತೆಗಳ ಪೀಡೆ (Plague of locusts) ಉದ ೈವಿಸು 
ತ್ತದೆ. 


೧ 


ಕಾಲ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ಅಂತಿಮ ತೀರ್ಪಿನ ದಿನವನ್ನು ಸಾರಲಾಗುವುದು 
(Cf Jl 1.15; 2.1-2, 10). ಈ ಕೊನೆಯ ದಿನ ಕಹಳೆಯನ್ನು ಊದಿ ಶಿಷ್ಟರೆಲ್ಲ 
ರನ್ನೂ ಒಂದಂ ಕಡೆ ಕೂಡಿಸಂವರಂ (15 11.12, 27.13, 19: Jr 29.14: Ezk 
20.34, 41; 1 Co 15.52, 1 Th4.16—17). ಆಗ ಪವಿತ್ರಾತ್ಮನಂ ತನ್ನ ದಿವ್ಯ 
ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಬೆಳಗಿಸುವನು (87 36.274). ದೇವರ ಸಿಂಹಾಸ 
ನವೂ ಸವಂಸ್ತ ಲೋಕಗಳೂ ಆಗ ಕಾಣುವುವು (1 4೩). ಇಸ್ರೇಲರನ್ನು ಶೋಷಣೆ 


ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮ ೪೫ 


ಗೊಳಪಡಿಸಿದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನು ದೇವರು ಶಿಕ್ಷಿಸುವನು.೫ ಇಸ್ರೇಲ್‌ ಜನಾಂಗ 
ಎಜಯಿಂಯಾಗುವುದಂ (1s 11.11, 12.1, 30.26; 313.4, 4.1; 6 9.11; Ob 
5.17). 


ಸತ್ತವರಂ ಮತ್ತೆ ಏಳಂವರು (1 Co 5.12--23, 51 f; 1 Th 4.13— 18). 
ಸಮಸ್ತ ಮಾನವಕೋಟಿಯ ವಿಚಾರಣೆ ದೇವರ (Rm 14.10)/ಕ್ರಿಸ್ತನ (Mt 25.31 
f;2 Co 5.10; Rm 2.6; Jm 5.8--9) ನ್ಯಾಯಪೀಠದ ಎದುರಿಗೆ ನಡೆಯಂ 
ವುದು. ಸತ್ತಿರುವ ಹಾಗೂ ಬದುಕಿರಂವ ಎಲ್ಲರ ವಿಚಾರಣೆಯನ್ನು ಆತ ಮಾಡುವನು 
(Ac 10.42; 2 Tm 4.1; 1೫ 4.5). ಆತ ವಿಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಜನರ ಅಂತಃಕರಣ 
ವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ (1 00 4.5; Rv 2.23)ಯಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಕರ್ಮಕ್ಕನು 
ಗುಣವಾಗಿ, ತಾರತವ್ಮೂಎಲ್ಲದೆ ಗವಂನಿಸಂತ್ತಾನೆ (Mt 16.27; 1003.8, 200 
5.10, 11.15; 80 6.8; 18 1.17; 8 2.23; 20.12, 22.12. ಭಾರತೀಯ 
ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೆನಪಿಸಬಹಂದಂ.) ್ಹಸದ್ಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
(Rm 8.23; Ep 4.30), ಸ್ವಾಸ್ಥ್ಯ (Ac 3.20; 1 Th 1—7; Heb 4,5--11) 
ಪ್ರತಿಫಲ (Mt 5.12, Rv 11.18), ಮಂಕ್ತಿ (LP 1547 ಗೌರವ (18:30, 
ಪ್ರಶಂಸೆ (1 €ಂ 4.5) ಮತ್ತ ವಂಹಿವೆಂ (M: 13.43; 1 Co 15.43; Rm8.18 
f; ೮೦1 3.4)ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಂವುವು. ಇಎಪಿಗಳಂ ನಾಶವಾಗಂವರು (1b 
21.30; Pr 11.4; Is 13.6 -9; Jr 46.10; Ezk 7.7--19; Mt 3.19—23; 2 
P 29, In 5.24, 29, 12.48; 2 ೫ 3.7). ಸೊಕ್ಕಿನವರನ್ನು ತಗ್ಗಿ ಸಂವರಂ (Is 
2.12--15; 40 €). ದೇವರು ದುಷ್ಟ ಶಕ್ತಿ (1 Co 15.24--26; 2 Th 2.8) 
ಹಾಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ (Mt 13.41; 2 Th 1.7--10; Mt 5.6; 28 3.7 Rv 
11.18) ಉಗ್ರವಾಗಿ ಧ್ವಂಸ ಮಾಡುವರು. ಜಗತ್ತಿನ ಜನರೆಲ್ಲರ ಎದಂರಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಈ ತೀರ್ಪು ನಡೆಯವುದಂ (1s 26.20--27, 33.10--16; Zp 1.7--18,; Mt 
24.1 +; Rv 20.11.15), 


ಯ್ಹಾವ್ಚೆಯ ಈ ದಿನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದಾದ್ಯಂತ ಭೂಕಂಪ (8 2.10; Jr 4.24; 
Am 8.8). ಸೂರ್ಯಗ್ರಹಣ (Jr 4.23; Am 8.9; Mt 27 w) ಪ್ರಳಯ ಮೊದ 
ಲಾದ ಅನಾಹುತಗಳು ಸಂಭವಿಸಂವುವು. 


ಹೊಸ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ನಿಷ್ಕುರ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನ ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚಿನ 
ವಿವರಗಳು ಇಲ್ಲ.೭ ಜನಪರ ಪ್ರೀತಿಯೇ ಈ ವಿಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ವರಾನದಂಡರಿ, 
ಪ್ರಸ್ತುತ ವಿಚಾರಣೆ ಅನಿವಾರ್ಯ (Rm 2.3, 13.12; Ga 5.10; 1 Th $5,348: 
Heb 10.25; Jm 5.8; 1 P 4.7) ಹಾಗೂ ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತ ಸ್ವರೂಪದ್ದಂ (€ಂ1 3.25; 


ಹ್‌ ಜಗ ಕರ್ನಾಟಕ. 


೦೯1: ॥ 1.17). ಅದು ಜರಗುವ ಕಾಲ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ (1 Th 5.14 Cf. Mk 13.32, 
Mt 24.36: Ac 1.7). ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಸರ್ವರೂ ಸದಾ ಸಿದ್ಧರಾಗಿರಬೇ 
(2 ೮೦ 6.24). ಅದು ಕಳ್ಳನಂತೆ ಗಂಪ್ರವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ (Mt 24.43 p). 
ದರಿಂದ ಸದಾ ಎಚ್ಚರದಿಂದಿರಬೇಕು. ಆ ದಿನ ಅತಿ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಬಂದಂಬಿಡಾ 
ವುದು (2 ೧೦ 6.24). ಕಷ್ಟಕುರ್ಪಣ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ (Ep 5.16, 6.13) ವರ್ತ 
ಮಾನವೆಂಬ ಈ ಯಾತ್ರಾಕಾಲ ಬಹಂ ಅಲ್ಲಕಾಲದ್ದು (1 Co 7.26, 31; 18 1.17 
Cf Rv 10.16; 12.12, 20.3). ಕಾರಣ, ಜಗತ್ತಿನ ಅಂತ್ಯಕಾಲ ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ 
ಬರಲಿದೆ (1 Co 16.22; Ph 4.5; Jm 5.8; 1 P 4.7; CfRv.3+). ಇಗೋ 
ಇದು ಸವೊೂಪಿಸುತ್ತಿದೆ.೧೦ ಈಗಾಗಲೇ ಅಂತ್ಯಕಾಲ ಆರಂಭಗೊಂಡಿದೆ (Rm 
3.26 +). ನಾವು ಸಧ್ಯ ಈ ಕರಾಳ ಯಂಗದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ (M: 26:41; 
Cf 1 Co 7.26; Ep 5.6; 6.13; Jm 5.3; 1 Jn 2.18, 4.13; 2 In 7). 


ಅರ್ಥನಿರೂಪಣೆ : ಸಾವಿನಾಚೆ ಅನಂತತೆ ಇರಂವುದಾದರೆ ಅಂತಿವಂ ತೀರ್ಪು 
ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವಿರಲೇಬೇಕು. ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾಲದ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ತೀರ್ಪಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗಬೇಕು ಎಂಬುದೇ ಆ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥ 
(Ryan 74-75; 51. 1, 1:1, 4). ॥ 


ಸ್ವರ್ಗ ಕ 


ಸ್ವರ್ಗ (ಗ೩೪eಗ)ವೆಂಬುದಂ ಯಂಥಾರ್ಥ ದೇವಸ್ಥಾನ (೫7೩90; Ps 11.4, 
18.6; Mt 6.9; Rv 3.12). ಆದಂ ದೇವಪುತ್ರನ ವಾಸಸ್ಥಾನ (Jn 6.82: Heb 
8.1—5, 9.11 f; Ep 1 b); ದೇವದೂತರ (Angels)0೧ ಹಾಗೂ ಸಂತಭಕ್ತರ 
(Saints) ಬೀಡು (Mt 5.12). "ಇಲ್ಲಿ" ನಮ್ಮ ಸಂಪತ್ತನ್ನೂ ನವ್ಮ್ಮನ್ನೂ ಹಂಚಿ 
ಕೊಂಡಂ ಬಾಳಿದರೆ `ಅಲ್ಲಿ' ನಾವು ನಾಶವಿಲ್ಲದ 'ಆಸ್ತಿ'ಯನ್ನು ಪಡೆದಂಕೊಳು ತ್ತೇವೆ. 
ಅದನ್ನು ಯಾರೂ ದೋಚಿಕೊಳ್ಳಲಾರರು (Mt 22.30). 


ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ದಾಂಪತ್ಯ ಜೀವನವಿಲ್ಲ (Mt 22.30). ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯೇಸಂ 
ಎಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿರಂವಂತೆ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ (11! 28.18). 
ಶಿಷ್ಟರಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಸದಾ ದೇವಾನಂಗ್ರಹಗಳಂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ (Ep 1 p). ಭೂಲೋ 
ಕದಲ್ಲಿ ಪಾಪಿಯಾದವನಂ ದಂರ್ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತೊರೆದಂ ಸನ್ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಲಂ 


ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, ತನ್ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದಿದರೆ. ಸವಂಸ್ತ ಪರಲೋಕವು 
'ಆನಂದದಿಂದ ತುಂಬಿ ತುಳುಕಾಡಂತ್ತದೆ, ಇ 


ಅರ್ಥನಿರೂಪಣ : ಸ್ವರ್ಗವೆಂಬುದು ಪ್ರದೇಶ / ಸ್ಮಳ (plac) ಅಲ್ಲ; 


ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮ ೪೭ 


ಅದೊಂದು ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸ್ಥಿತಿ (State of being). ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಸ್ಮಲದೊಡನೆ 
ಸಾವಂರಸ್ಕಭಾವದಿಂದ, ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಭಾವದಿಂದ ಕೇಂದ್ರಿಕೃತನಾಗಿರಂವುದೇ ಸ್ವರ್ಗಾ 
ನಂಭವ (Heavenly bliss/Unitive experience). ಈ ಬಕ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ಅವ್ಯಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆ (Distinction) ಇದ್ದರೂ ದ್ವೈತಭಾವ (Separativeness) 
ಎಲ್ಲ. ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂತಳಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಅವ್ಯಕ್ತಗಳೆರಡೂ ಸಮರಸವಾಗಿ ಒಂದಾಗಿರಂ 
ವುದೇ ಅಲೌಕಿಕ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಜೀವನ- ಶೈಲಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗವೆಂಬಂದಂ ಇಲ್ಲಿ 
ಮತಂ, ಈಗ (ಖಃ 6.10) ನಡೆಯಬೇಕಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸ್ಕಿತ್ಕಂತರ (7೩೧910೯ 
mation of)ವೇ ಹೊರತಂ ಅದರ ಸ್ಥಳಾಂತರ ((Transfer to) ಅಲ್ಲ. 


ಜೀವಾತ್ಮರಂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಾಮ:ರಸ್ಕಭಾವದಿಂದ 
ಇದ್ದಾಗ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅವರ ಅಸ್ತಿತ್ವನಾಗಿ ಉಳಿಯಂತ್ತಾನೆ 
— Eckhart 1.330 
ಎಂಬ ಅಮೂರ್ತ ಅನುಭಾವವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಂವ ಪ್ರಶೀಕವೇ ಸ್ವರ್ಗ, 


ಸರಕ : 

ನರಕ (ಗ!) ಎಂಬಂದಂ ದುಷ ರನ್ನು ಶಿಕ್ಷೆಗೊಳಪಡಿಸುವ ಸ್ಮಳ (Mt 13.42, 
50; 15.22, 29, 18.9, 186, 22.13 etc.; Rv 14k, 19.20, 20.10, 21.8). 
ಅಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಉರಿಯಂವ ಬೆಂಕಿರಾಶಿ ಇದೆ (Mt 5.22, 13.42, 50, 189 
€10.) ಆದರೂ, ಅಲಿ ಎತ್ತೆತ್ತಲೂ ಕಾರ್ಗತ್ತಲು, ಎಂದೆಂದಿಗೂ ರೋದನ ಹಾಗೂ 
ಹಲ್ಲಂ ಕಡಿಯಂವಿಕೆ. (Mt 8.12, 22.13, 25.30 %., Rv 14.10, 20.10, 
21.8). ನರಕವೆಂಬಂದಂ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ ಅಪಾರ ನಾಶ ಹಾಗೂ ನಷ್ಟಗಳ ಆಗರ 
(Pm 9.22; 2 88 1.9; 218 1.9, 2.10 %., Ph 3.19 Cf, etiam D 16, 
40, 211. 410, 429, 531, 693, 717, 835 ಮತ್ತು 840). 


ಅರ್ಥನಿರೂಪಣೆ : ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರಜ್ಲು ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತನ್ನ ಸ್ಮಲಪ್ರಾಯವಾಗಿ 
ರುವ ವಂಹಾಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ/ದೈವೀ-ಇರವನ್ನ್ನಿ (Presentia 61) ಅಲ್ಲಗಳೆದಾಗ 
ಆತನಲ್ಲಂಂಟಾಗಂವ ಪ್ರಜ್ಞಾಸ್ಮಿತಿಯೇ ನರಕ. ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಬರಡು ಜೀವನ 
ದಿಂದಾಗಿ ತನ್ನ ಅಂತಃ ಸ್ತರದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಕಡಿದಂಕೊಂಡ ವ್ಯಕ್ತಿ ಒಸರಿಲ್ಲದ 
ಬಾವಿಯಂತೆ, ಅಡಿಪಾಯವಿಲ್ಲದ ವಂಹಾವಂನೆಯಂತೆ ಸದಾ ತತ್ತರಿಸಂವಸ್ತಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ರಂತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಆತನಿಗೆ ನರಕ. 


'ಹಮಾರೋಪ : 
ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಪ್ರವಂಂಖವಾಗಿ ಸ ಷ್ಟಿ ಪುರಾಣ ವಂತ್ತೂ 
ಅಯಂ ಪುರಾಣಗಳೆಂದಂ ವಿಂಗಡಿಸಬಹಂದಂ. ಇವುಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಬೈಬಲನಾದ್ಕಂತ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೪೮ 


ನಾವು ಗಮನಿಸಂತ್ತೇವೆ. ಈ ಪುರಾಣಗಳ ಉದ್ದೇಶ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಹ:ಟ್ಕುಿ ಲಯ 

ಗಳನ್ನು ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಆಧಾರಗಳ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸುವುದಲ್ಲ. ಕಾರಣ, 
ಇ 7) ್ಲ ಈ 

ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಲಯ ಪುರಾಣಗಳು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಘಟನೆಗಳೂ ಅಲ್ಲ, ಐತಿಹಾಸಿಕ 

ವೃತ್ತಾಂತವೂ ಅಲ್ಲ. ವಿಶ್ವದ ಸೃಷ್ಟಿ ಹಾಗೂ ಲಯಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಕಾರಣ ಏನು ?-- 

ಲ” ದ ಈ ೬. 

ಎಂಬ ಸದಾ ಮಾನವನನ್ನು ಕಾಡಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲ ದೊರಕಿದ 

ಪ್ರತೀಕ ($8ymbಂ))ಗಳ ವಂಲಕ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುವುರೀ ಈ ಪುರಾಣಗಳ 

ಧ್ಯೇಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪುರಾಣವೆಂಬಂದಂ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ 

ಎ 
ಒಂದಂ ತಂತ್ರ (Technique). ಅವಂೂರ್ತ ಅನುಭವ ಅನಂಭಾವಗಳನ್ನೂ 


ಮೂರ್ತಿಕರಿಸಲು ಪುರಾಣ-ತಂತ್ರ ಅನಿವಾರ್ಕವೂ ಹೌದು. 


ಮಾನವ ತನ್ನ ಬಾಲ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಪ್ರೌಢಾವಸ್ಥೆಗೆ ಬಂದಾಗ ಪುರಾಣವೇ 
aತಿmಾಸವq—Myth is not History— ಎಂಬಂದನ್ನು ಮನಗಾಣಬೇಕು. ಇದು 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಹು ಮುಖ್ಯ. ಈ ಮನೋಸ್ಥಿತಿ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೋಷಣೆಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಆತನ ಸಮಾಜ ಬಲಿಪಶುವಾಗಿ ತನ್ಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ವನ್ನು ರೂಪಾಂತರಿಸಂವ ಬದಲಾಗಿ ಅದನ್ನು ಆತ ಕಳೆದಂಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪುರಾಣಗಳ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಂದ ಮಂಗ ಜನರಿಗೆ 
ಪುರಾಣವೇ ಇತಿಹಾಸವೆಂದು ನಂಬುವಂತೆ ಮಾಡಿ, ಅವರಲ್ಲಿ ಸಾವಿನಾಚೆಯ ಬದಂಕಿನ 
ಬಗೆಗೆ ಭಯ ಭೀತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ತ ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ 
ತಮ್ಮ ಹೊಟ್ಟೆ ತುಂಬಿಸುವ ಆಸಕ್ತರ ಬಗೆಗೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದಿರಬೇಕಂ ಎಂದು 
ಡಂರಾಂಟನಂ (ಪು. ೧೨೯, ೨೪೦, ೩೭೦ ಇತ್ಯಾದಿ) ಜಾಗೃತಗೊಳಿಸಂತ್ತಾನೆ, 
ಇಂದಿನ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಯಂಗದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ವಿಜ್ಞಾನದಂತಹ ಶಿಸಂ. ಡಂರಾಂಟನ ಈ 
ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನು ಜನಜಾಗೃತಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ, ಅಂತೆಯೇ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು 
ವೆ ಜ್ಞಾ ನಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಅರ್ಥೈಸುವಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಫಲಪ್ರಯೋಜನ 
ಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಂವಲ್ಲಿ ಒಲವನ್ನು ತೋರಿಸಂತ್ತದೆ. ಯಂತ್ರಸದೃಶ ವಿಧೇಯತೆ 
(Reflexive submission)ಗೆ ತಿಲಾಂಜಲಿಯಂನ್ನಿತ್ತು ವಿವೇಕಶೀಲ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
(Reflective freedom)ವನ್ನು ಮಾನ್ಯ ಮಾಡಂವ ಇಂದಿನ ಕಾಲ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಅವುಗಳ ಅರ್ಥನಿರೂ 
ಪಣೆ (8emantiಂs) ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ಧರ್ಮಗಳು ತವ್ಮೂ ಅನಂಯಾಯಿಂಗಳ ಕಾಲದ 
ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು (Signs of the times) ಗಮನಿಸಿ ಆಯಾಯ ಕಾಲದ ಪರಿಭಾಷೆ 
ಒಂದು ಸಮಾಜದ ಮೂಲಭೂತ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಬೇಕೇ ಹೊರತು ಓಬಿರಾಯನ 
ಕಾಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲ, ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ, ಅಲ್ಲ (Moran, 123). ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 


TAR. 7 ತ 


ಪುರಾಣ `ಮತ್ತು ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮ ರ್ಳ 


ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯ ಪುರಾಣದ ಅಧ್ಯಯನ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಪ್ರಸ್ತ್ರಿತದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ನ 


1. Cf. The Constitution on Divine Revelation art. 11-12; 
etiam K. Rahner, ‘“‘“Inspiration in the Bible’. Inquiries (New 
York: Herder and Herder 1964) pp. 7-86. 


2. Cf. Gn 2.7, 1 Co 15.45 adamah (Hb.) > ben adam > Adam 


3. Ex3.16+: Ws.3d; Is 2a. Itis also known as ‘Day of 
Yahveh’ : Ezk 76; Am 5.18+. ‘Great Day’: Rv4a, 11.24, 12.48; 
ICo1.8+; Rm26. ‘The Day of Visitation’: 10 2.12. ‘Last 
Judgement’: Mt 70; Rm26+. ‘Day of the Lord’: 1Co 1.8--; 
5.5: 2Co 1.14; 1 Th 5.2; 2 Th 2.2; Cf. 28 3.4, 9-10, 12-13. ‘Day’ 
Co 3.13: 138858; Heb 10.25 “That Day’: 2181.10; 2 Tm 
£12, 18, 4.8; CEH MLT.22, 24.36; EK 10.12, 21.34; Heb 10.25, 27. 
‘The Day of the Son of Man’: Lk 17.24. ‘The Day of Judge 
ment’: Mt 10.15; 11.22,24, 12.36; 2 8 2.4, 9, 4.7, 1 Jr 4.17. 


4. ೧೫ 2.1-2, 11; ೫% 15.3; 28 5.24; Ps 18.7-14 Is 2.6-22. 
Jr 30.5-7; ೫1 1.15-20; 2.1-11; Am2.16;, 5.18-20; 8.9-10, 13, 28 
1.4-18. 


5. 1513.6, 9, 19.16, 34.8, 63.4; Jr 46.10-21, 47.4, 50.27, 
51.2; Lm 1.21; Ezk 30.2; Je 48; Am 5.18 +; Ob 15.21. 


6. 15 13.10, 13, 34.4; Ezk 32.7, 8; Je 2.10, 11, 3.3,4,4.15,16; 
Hab 3.6; 70 1.15; Mt 19.28, 24.29; Rm8.20-22; 2 Th 2.3-12; 
Rv 20.11, 20.1. 


7. Christ is Judge: Mt 25.31೧, 26.34; 200 5.10; Rm 2. 64+ 
Jm 5.8-9; See in contrast Mk 8.38; Mt 10.32, 33 where Christ 
is only a witness of the Judgement ! God judges (:Mt 7.1 
100 45 Rm 12.19, 14.10) through Christ (Jn 5.22; Ac 17.31; 
2 Tm 4.1). Hence that day 15 also called as the day of Christ: 
IP 1.6, 10, 2.16. 


೫೦ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


8. Mk 9.42, Mt 5.21-48, 12.11-12; 15.18-20, 18.10-35, 
19.17-22, 22.39-40, 23.23; Lk 10.16; Jn 13.20. 


9. Cf. Mk 13.33; Mt 24.43p, 50, 25-13 Cf. Rm 13.11; ICo 
16.13; Col 4.2; 1 Th 5.6; IP 1.13, 5.8; Rv 3.2f, 16.15. 


10. Rm 13.11; 2 Co 6.2; Heb 10.25. St. Paul was expecting 
that he would live to see the Last Day (Cf. 1 Co 15.51; 1 Th 
4.15-17). Later he realized that he might die before it (2 Co 5.3; 
Ph 1.23). Hence he warned his people about its non-imminence 
(2 Th 2.1+). 


iH Cn BISA Ex MILI 2M, 1೫ ೫. ೬11. 86 66.1; 
Mt 3.16, 18.10, 28.2; Lk 2.15, 10.18, 23.43; Jn 11.5. 


ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಬೈಬಲ್‌ ಗ್ರಂಥಗಳು 
(ಅಕಾರಾದಿ ಸೂಚಿ) 


Ac Acts ಅಪೋಸ್ತಲರ ಕೃತ್ಯಗಳು 
Am Amos ಅಮೋಸನು 

1 Co 1 Corinthians ೧ ಕೋರಿಂಥದವರಿಗೆ 
2 Co 2 Corinthians 2 ಕೋರಿಂಥದವರಿಗೆ 
Col Colossians ಕೊಲೊಸ್ಸೆಯವರಿಗೆ 
Dn Daniel ದಾನಿಯೇಲನು 

Dt. Deuteronomy ಧರ್ಮೋಪದೇಶ ಕಾಂಡ 
Ep Ephesians ಎಫೆಸದವರಿಗೆ 

Ex Exodus ವಿಮೋಚನಾ ಕಾಂಡ 
Ezk Ezekiel ಯೆಹೆಜ್ಮೇಲನು 

Ga Galatians ಗಲಾತ್ಯದವರಿಗೆ 

Gn Genesis ಆದಿಕಾಂಡ 

Hab Habacuc ಹಬಕ್ಕೂಕನು 

Heb Hebrews ಇಬ್ರಿಯರಿಗೆ 

Is Isaiah ಯೆಶಾಯನು 

Jb Job ಯೋಬನು 

J Joel ಯೋವೇಲನು 

Jm James ಯಾಕೋಬನು 

Jn John ಯೋಹಾನ 


1 In 1 John ೧ ಯೋಹಾನನು 


eds ಛ್ಪ್ಪಛ (ಐೈ್ರ 


ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮ 


ಪಿಸ 2 John 
Jos Joshua 
Jr Jeremiah 
| ಳೆ 1 Kings 
2೬ 2 Kings 
Lk Luke 
Lm Lamentations 
Lv Leviticus 
1M 1 Machabees 
2M 2 Machabees 
Mk Mark 
Mt. Mathew 
Nb Numbers 
Ob Obadiah 
1-°P } Petes 
3 2 Peter 
Ph Philippians 
Pr Proverbs 
Ps Psalms 
Qo Qoholeth (Ecclesiastes) 
Rm Romans 
Rv Revelation 
1S 1 Samuel 
25 2 Samuel 
Si Sirach (Ecclesiasticus) 
1 Th 1 Thessalonians 
2 Th 2 Thessalonians 
1 Tm 1 Timothy 
2 Tm 2 Timothy 
Ws Wisdom 
Zp Zephanian 
ಸಂಕೇತಗಳು : - 
D Denzinger 


೨ ಯೋಹಾನನು 
ಯೆಹೋಶುವನು 
ಯೆರೆವೂಯನು 

೧ ಅರಸುಗಳು 

೨ ಅರಸುಗಳು 
ಲೂಕನು 
ಪ್ರಲಾಪಗಳು 
ಯಾಜಕ ಕಾಂಡ 

೧ ಮೆಖಾಬಿ 

೨ ಮೆಖಾಬಿ 
ಮಾರ್ಕನು 
ಮತ್ತಾಯನು 
ಅರಣ್ಯಕಾಂಡ 
ಒಬದ್ಯನು 

೧ ಪೇತ್ರನು 

೨ ಪೇತ್ರನು 
ಫಿಲಿಪ್ಪಿಯವರಿಗೆ 
ಸುಭಾಷಿತಕಾಂಡ 
ಕೀರ್ತನೆಗಳು 
ಪ್ರಸಂಗಿ 
ರೋಮಾಪುರದವರಿಗೆ 
ಪ್ರಕಟನೆ 

೧ ಸಮುವೇಲನು 

೨ ಸಮುವೇಲನು 
ಸಿರಾಖ್‌ (ಎಕ್ಸೆಸಿಯಾಸ್ಟಿಕಸ್‌) 
೧ ಥೆಸಲೊನೀಕದವರಿಗೆ 
೨ ಥೆಸಲೊನೀಕದವರಿಗೆ 
೧ ತಿಮೋಥೆಯನಿಗೆ 
೨ ತಿಮೋಥೆಯನಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನೋಕ್ತಿಗಳು 
ಸೆಫನ್ಯನು 


+ note or further reference in Jerusalem Bible is indicated. 
* These books are not acceptable to some of the churches. 
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Tillich, Paul 
1971 ““Myth and Mythology: The Concept and Religious 
Psychology of Myth” in Twentieth Century Theology 
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ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ 
FE ರಾ ಕಾ 
ಅ ಬಿ. ಎಂ. ಹೆಗಡೆ 


ಹೊಸಗನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ. ಅವರು ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಕವಿಗಳೂ ವಿವಂರ್ಶಕರೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಕಾವ್ಯ 
ಮತ್ತು ವಿವಂರ್ಶನ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ಪ್ರತಿಭೆಯ ವಂಲದಿಂದ ಪ್ರಚುರ 
ಗೊಂಡಿರಂವದಂ ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಎಶಿಷ್ಟತೆಯಾಗಿದೆ. ವಿಮರ್ಶೆಯೆನ್ನುವದು 
ಕವಿಯಲ್ಲೇ ಇರತಕ್ಕ ಲಕ್ಷಣವೆಂದೂ ಕವಿ ವಿಮರ್ಶಕನೂ ಆದಾಗ ಅವನ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ಹೊಸಗನ್ನಡದ ಹಿರಿಯ ಲೇಖಕರಾಗಿದ್ದ 
ಮಾಸ್ತಿಯವರು ಒಂದೆಡೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ.೧ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತವಂ ನಿದರ್ಶನವೇ ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪ 
ನವರು. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರು ಕಾವ್ಯಕೃಷಿಗೆ ತೊಡಗಿ ನಾಲ್ಕೂ ದಶಕಗಳೇ ಕಳದು 
ಹೋಗಿವೆ. ಈ ಸುದೀರ್ಪವಾದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಕಾವ್ಯಪ್ರತಿಭೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ 


ಬತ್ತದ ತೊರೆಯಾಗಿ ಹರಿದಿರುವದಂ ಕನ್ನಡದ ಭಾಗ್ಯವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 


ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರು ಕಾವ್ಯೋದ್ಯೋಗದ ಆರಂಭದಿಂದಲೂ ಕಾವ್ಕರಚನೆ 
ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ತವ್ಮೂ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಕವಿತೆಗಳ 
ಮೂಲಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುತ್ತ ಬಂದಿರಂವದೊಂದಂ ವಿಶೇಷ. ಅವರ ಸವಂಗ್ರ ಕವಿತಾ 
ಸಂಕಲನಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸುತ್ತ ಹೋದರೆ ಅನೇಕ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಕವಿೀಮಾಂಸೆಯ 
ದರ್ಶನ ನಮಗಾಗುತ್ತದೆ. ತವ ಸಾಹಿತ್ಯಜೀವನದಂದ್ರಕ್ಕೂ ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪನವರು 
ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶೆಗಳೆರಡನ್ನೂ ಸ ಜಿಸಂತ್ರ, ಆ ಕುರಿತಂ ಆಲೋಚಿಸುತ್ತ ಬಂದಿ 
ರುವದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸಮಗ್ರಕಾವ್ಯ ಹಾಗೂ ಅವರ "ವಿಮರ್ಶೆಯ ಪೂರ್ವ 
ಗತೆ ಪ್ಲ ಗ್ರಂಥಗಳು, 'ಸೌಂದರ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆ'ಯಂಥ 

ಎಪ್ರಬಂಧ ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಗವಂನಾರ್ಹ ಕತಿಗಳು. ಪ್ಧ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಕವಿಮನೋಧರ್ಮುವನೂ ಕಾವ enn 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಅಗತ ವಿದೆ... ಶಿವರುದ್ರಪ ನವರ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ 
ವೀಮಾಂಸೆಯ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಅನುಸ 7 ಸ ಪ್ರಬ ಜ್‌ 
ಎ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುವದಂ ಈ ಪ್ರಬಂಧದ ಉದ್ದೇಶ. 


೧ ನೋಡಿ ಶ್ರೀನಿವಾಸ : ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಕಾರ್ಯ-ವಿಮರ್ಶೆ, ೧, 


ANN RNIN, TEE 1 4 ್ಠ 5 1ಅಊ66ಟೀ6ಉಿ್ಮ 


ತತಾ 


ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ ೫೭ 


ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದ ವಿವಿಧ ಪರಂಪರೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಕಾವ್ಯರಚನೆಯನ್ನೂ 
ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರು ಮಾಡುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಬದಂಕನ್ನು, ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ತೆರೆದ 
ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡಂವ ಕವಿ ಯಾವುದೇ ಬದ್ಧತೆಗೆ ತಮ್ಮನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡವರಲ್ಲ. 
ನವೋದಯ, ನವ್ಯ, ಸಮನ್ವಯ ಕಾವ್ಯವಕಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಕಾವ್ಕನದಿ ಸಾವಿರಾರು 
ದೃಷ್ಟಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಚೆಲ್ಲಿ ಮುನ್ನಡೆದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪನವರ ಕವಿತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯ ಕಾವ್ಕವೀೀಮಾಂಸಾ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ನೋಡಂವಾಗ ಕಾವ್ಯದ ಬಗೆಗಿನ 
ಸಮಗ್ರದೃಷ್ಟಿಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದುದಂ ಬಹಳ ಅವಶ್ಯಕ. 


ಕವಿಜೀವನದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರ ಮೊದಲ ಕವಿತಾ 
ಸಂಕಲನ `ಸಾವಂಗಾನ'ದ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಹಾಗೂ ಅದರ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಯ 
ಕುರಿತಂ ಕವಿ ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸಿರುವದು ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ.  "ಕಾವ್ಯಕೃಪೆ'೨ ಎಂಬ 
ಕವಿತೆಯಂ ಕವಿಯ ಅಂತರಂಗ ಕಾವ್ಯಾಗವಂನಕ್ಕಾಗಿ ಸತತವಾಗಿ ಪುಟಿಯಂತ್ತಿರಂವ 
ದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಕವಿಗೂ ಕಾವ್ಯಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
ದೊಡನೆಯೇ ಅನಂತಲೋಕದ ದರ್ಶನವಾಗಂತ್ತದೆ. "ಕಾವ್ಯಕೃಪೆ' ಪಡೆದು 
ಕೃತಾರ್ಥನಾಗಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲ ಬಲವತ್ತರವಾಗಂತ್ತದೆ. “ಹೃದಯಾಂತರಾಳದಲ್ಲಿ 
ಹೊವಮ್ಮವ ನೋವನ್ನು ಶ್ರೀಮಂತವಾದ ಆನುಭವ ಸಾರವನ್ನು ಸಾಂತವಾದ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಕವಿಕಾರ್ಯ ಬಹಂದೊಡ್ಡದಂ. ಜಗದ ಶ್ರೀವಂಂತತಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಅಂತರಂಗದ ಅನಂತ ಧೀವಂಂತಲೋಕದಲ್ಲಿ ತನ್ನದಾಗಿಸಂತ್ತ ಸಾಗುವ 
ಕವಿಯ ಕಾರ್ಯ ಲೋಕಸಂಗತಿಯನ್ನು ಮಿಡಿಯಂತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಒಳ 
ದನಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಮಿಸಂವ ಕಾವ್ಯಕೃಪೆಗೆ ಕವಿಹೃದಯ ಸದಾವಂಣಿಯುವದೆ”ಂದಂ 
ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪನವರು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯಲು ಹೊರಟ ಕವಿಗೆ 'ಕಾವ್ಯಮಾರ್ಗ'ದ ಶೋಧನೆಯ 
ವಿಚಾರ ಬರುವದಂ ಸಹಜ. ತಾನು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮುನ್ನಡಿಯಿಂಡಬೇಕೆಂಬ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ "ಕಾವ್ಯಮಾರ್ಗ'ಹಿ ಎಂಬ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಂ 
ತ್ತಾರೆ: *ಕಾವ್ಯವೆನ್ನ್ನವದಂ ನಿತ್ಯನಿರಂತರ, ನಿತ್ಯನೂತನವಾದಂದಂ. ಕಾವ್ಯವು 
ಯಾವುದೇ ಕೃತಕ ಕಟ್ಟುಪಾಡಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿ ಉಳಿಯಬಾರದಂ. ಕವಿಗೆ ತನ್ನ ದನಿ 
ಎತ್ತರಿಸಲಂ, ಹಾಡಲು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬೇಕು. ಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ನದಿಗೆ ಹರಿಯಂ 
ವಾಗ ಯಾವ ಭೂಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರವಿರಂವದಿಲ್ಲ. ಅದಂ ತನ್ನ ವರಾರ್ಗವನ್ನು ಕಂಡಂ 
ಕೊಂಡು ಕಡಲು ಸೇರೆತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಕೈಮರದ ನೆರವು ಬೇಡ. ಆದ್ದರಿಂದ 


೨ ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : “ಕಾವ್ಯಕ ೈಪೆ', ಸಾಮಗಾನ, ಸಮಗ್ರಕಾವ್ಯ. ಪುಟ ೨೬-೨೭. 


೩ ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : “ಕಾವ್ಯಮಾರ್ಗ', ಸಾಮಗಾನ, ಸಮಗ್ರಕಾವ್ಯ, ಪುಟ ೫೬. 


೫೮ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಕಾವ್ಯನದಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮಾರ್ಗದ ಕಟ್ಟೂಕಟ್ಟಳಿ ಇಲ್ಲದೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಪ್ರವಾಹ 
ಹವಾ ಹರಿಯಬೇಕಂ' ಎಂದಂ ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರಂ ಕವಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯಸ್ಥೂ ರ್ತಿಯ ಪ್ರಕಾಶನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟಿ ದಾರೆ. 


ಕವಿಗೆ ತನ್ನ ಹಾಡು ಹಳೆಯಂದೆಂಬ ಭಾವನೆ ಸಲ್ಲದು. “ಹಳೆಯಹಾಡು'ಳ 
ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕವಿತೆ ಇದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರತಿಮಿಸಂತ್ತದೆ. “ಹಾಡಂ ಹಳೆಯಂ 
ದಾದರೇನು, ಭಾವ ನವನವೀನ, ಎದೆಯ ಭಾವ ಹೊವಂಉ್ಮವದಕೆ ಭಾ ಷೆ ಒಂದು 
ಸಾಧನ. ಜೀವನವನಂ ಕಟ್ಟುವದಕೆ ಕಾವ್ಯ ಒಂದು ಸಾಧನೆ.” ಎದೆಯ ಭಾವ 


ತಂಂಬಿಬಂದ ಹಾಡನ್ನು ಕೇಳುವ ತೆರೆದ ಹೃದಯಂ ಸಹೃದಯನಿಗಿದೆ. ಹವು 


ಬಿವಂಗಳಿಲ್ಲದೆ ಹೃದಯ ತೆರೆದು ಹಾಡುವದಂ ಹಾಗೂ ಹಾಡಿನಲ್ಲಿ ವಂನವು ಲೀನ 
ವಾಗುವಂತೆ ಕವಿ ಸದಾ ತಪಿಸಬೇಕೆಂದಂ, ತನ್ನ ಮನವು ಆ ರೀತಿ ಆಶಿಸುವದಾಗಿ 
ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಕವಿ ತನ್ನ ನವನವೀನ ಭಾವ ಪ್ರಕಾಶನಕ್ಕೆ ಸದಾ 
ತಪಿಸಬೇಕೆಂಬ ಸಂದೇಶ ಇಲ್ಲಿದೆ. 


“ಕವಿಯ ವಂನಸು'೫ ಎಂಬ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕವಿಯ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಶಿವ 
ರುದ್ರಪ್ಪನವರಂ ತೆರೆದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತಿಲೋಕದಂತೆ ಕವಿಯ ಮನಸ್ಸು ವಿಪುಲ 
ರೂಪಧಾರಿಣಿ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಕಂಡ ಕನಸಿನಂತೆ ಕೋಟಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಗುಪ್ತಗಾವಿಂನಿ 
ಯಾಗಿದೆ. ಕವಿಯ ವಂನಸ್ಸು ಕಡಲಿನಂತೆ ವಿಸ್ತಾರ, ಆಳ ಹಾಗೂ ರತ್ನಗರ್ಭ 
ಧಾರಿಣಿಯಾಗಿದೆ. ಕಡಲಿನ ನೀರೆಲ್ಲಾ ಉಪ್ಪಾದರೂ ಅದರ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ 
ರತ್ನಗಳ ಅಮೋಘ ಭಂಡಾರವೇ ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ. ಯುಗಯುಗಗಳ ನಶ್ವರವನ್ನು 
ಶಾಶ್ವತಗೊಳಿಸುವ ಕೆಲಸ ಕವಿಯದಾಗಿದೆ. ಕವಿಯ ಮನಸ್ಸು ಆಕಾಶದಂತೆ. 
ಮೋಡಗಳು ಇಳೆಗೆ ಮಳೆ ತರುವಂತೆ ಕವಿ ಭಾವಮೇಘಗಳ ಮೂಲಕ ಕಾವ್ಯಮಳೆ 
ಸಂರಿಸಿ ಸಹೃದಯಂನ ಮನವನ್ನು ಹಸಿರಾಗಿಸಂತ್ತಾನೆ. ಬೆಂದ ಭುವಿಯನ್ನ ಹಸು 
ನೆಡೆಗೆ ರುಚಿರ ವರ್ಷರೂಪಕ್ಕೆ ತರುವ ಮಳೆಯಂತೆ ಕಾವ್ಯವೂ ನೊಂದವರ ಹೃದ 
ಯಂದ ದನಿಯಾಗಲಿದೆ. ಹೀಗೆ ಕವಿಯ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಕೃತಿ, ಕಡಲಂ, ಆಕಾಶದ 


ಎಸ್ತಾರಕ್ಕೆ ಹಬ್ಬಿನಿಲ್ಲುವ ಭಾವಗಳನ್ನು ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರಂ ಸೆರೆಹಿಡಿದ ರೀತಿ 
ಅನ್ಯಾದೃಶ. 


ತೃಪ್ತಿ '೬ ಎಂಬ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರು ಕವಿಯಾದವನ ಬಾಳಿನ 
ಗಂತವ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕವಿ ಎದೆ ತುಂಬಿ ಹಾಡುವದಂ ಸಹ ದಯಂನ 


೪ ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : "ಹಳೆಯಹಾಡು', ಸಾಮಗಾನ, ಸಮಗ್ರಕಾವ್ಯ ಪುಟ ೫೭. 
೫ ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : "ಕವಿಯ ಮನಸು', ಸಾಮಗಾನ. ಸಮಗ್ರಕಾವ್ಯ ಪುಟ ೬೧. 
೬ ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : "ತ ಪ್ತಿ', ಸಾಮಗಾನ, ಸಮಗ್ರಕಾವ್ಯ ಪುಟ ೬೨. 


NE AVA ಗ್‌ ಗ. 3. 1 ೫ ್‌್‌ಾಕ್ಗ 


ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ ೫೯ 


ಮನಃಸಂತೋಷಕ್ಕಾಗಿ, ರಸಿಕರ ಆನಂದವೇ ಕವಿಗೆ ತೃಪ್ತಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಾಡಂವ 
ಹಕ್ಕಿಗೆ ಬೇರೆ ಬಿರುದು ಸನ್ಮಾನ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರೂ ಕೇಳಲೆಂದು ಕವಿ ಹಾಡುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಹಾಡಂವದು ಅಂದರೆ ಕಾವ್ಯರಚನೆಯಂನ್ನು ಮಾಡಂವದು-ಕವಿಗೆ-ಅನಿವಾರ|್ಯ 
ವಾದ ಕರ್ಮ. ಯಾರು ಕಿವಿ ವಂಚ್ಚಿದರೂ ಕವಿಗೆ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ. ಕವಿ ತನ್ನ ಕೆಲಸ 
ಎಡಬಿಡದೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಹಕ್ಕಿಹಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ವರಾಡಂವ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಂವ ಬಗೆಯನ್ನು ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪನವರಂ ಹೇಳಿರುವದಂ 
ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯವಿೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ "ಕಾವ್ಯಂ ಸಹೃದಯಂಂ ಆನಂದಾಯಂ' 
ಹಾಗೂ "ಕಾವ್ಯಂ ಸ್ವಾಂತ ಸಂಖಾಯ' ಎಂಬುದನ್ನೂ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ತಂದಂಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರ ಎರಡನೆಯ ಕವಿತಾಸಂಕಲನ "ಚೆಲುವು ಒಲವು'. ಇದರಲ್ಲಿ 
ನಿಸರ್ಗದ ಸೌಂದರ್ಯೋಪಾಸನೆಗೆ ಕವಿ ತೊಡಗಿರುವದಂ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಬರುವ "ಪ್ರಕೃತಿ-ಕವಿ'೭ಯೆಂಬ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕವಿಗೂ ನಿಸರ್ಗಕ್ಕೂ ಇರಂವ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಶಿವನ ಜಡೆಯಿಂದ ಗಂಗೆ ಭುವಿಗೆ ಇಳಿದಂ 
ಬಂದಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಕವಿಯ ಹತ್ತಿರ ಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕವಿಯ ತೃಪ್ತಿ, ಸಂತಸ 
ಹೆಚ್ಚಿದೆ. ನಿಸರ್ಗದ ನೂರಾರು ಭಾವಗಳು ಕಾವ್ಕರೂಪ ಪಡೆದಿವೆ. ಹೂ ಹಣ್ಣು, 
ಚಿಗಂರಂ. ಯತಂಗಾನದಲ್ಲಿ ನೂರು ಬಗೆಯ ಅಚ್ಚರಿಗಳ ರಸಕೋಶ ನಿರ್ಮಿಸಿದೆ. 
ಹಕ್ಕಿಗೊರಲಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ವಿವಿಧ ಮಧುರರಾಗವಾಗಿ ಹೊವಿ್ಕದೆ. ಗಾಳಿಯೊಡನೆ 
ಎಶ್ವವನೆ ಸುತ್ತಿಸುಳಿಯುವಂತಾಗಿದೆ. ನಿಸರ್ಗಲೋಕದ ಸೌಂದಯರ್ಕಾರಾಧನೆ ಕವಿಯ 
ಮೂಲಕ ಬೆಳಗಂವಂತಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪನವರಂ ಕವಿಯಾದವನಾ ನಿಸರ್ಗ 
ಸೌಂದರ್ಯಾರಾಧನೆಯಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅನುಭೂತಿ ಪಡೆದಂಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದಂ ಕರೆಕೊಟ್ಟಿ 
ದಾರೆ. ಕವಿಯಾದವನಿಗೆ ನಿಸರ್ಗದ ಅವಿನಾಭಾವಿಯಾದ ನಂಟಂ ಇರಲೇಬೇಕೆಂಬ ಅವರ 
ಆಶಯ ಗವಂನಾರ್ಹ. 


“ಚೆಲುವು ಒಲವು' ಕವಿತಾ ಸಂಕಲನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪನವರಂ 
“ಕಾವ್ಯಕೆ ನಮನ'೮ ಎಂಬ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ ಅನಂತ ವೈಭವಕ್ಕೆ ಶರಣು ಹೇಳಿ 
ದ್ವಾರೆ. ಕಾವ್ಯ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಆವೇಶದ ಫಲ. ಕನಸಂ ನನಸಾದಂತೆ ಕುವ್ಮಸ್ಫೂರ್ತಿ 
ಚಿಮ್ಮಿದೆ. ವಂಂದಾರದ ಸಂಗಂಧ ಹರಡಿದಂತೆ ಆನಂದದ ಸೌಂದರ್ಯ ಬಿಂದು 
ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲಕ ಬಂದಿಳಿದಿದೆ. ಕಾವ್ಯದಿಂದಾಗಿಯೇ ಕವಿ ಜಗದೊಲವನ್ನೂ 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಕಾವ್ಯಕೆ ನವಂನ. 


ee ನೆ 

೭. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : "ಪ್ರಕೃತಿ ಕವಿ', ಚೆಲುವು ಒಲವು, ಸಮಗ್ರ ಕಾವ್ಯ, 
ಪುಟ ೬೯, ೭೦, ೭೧, ೭೨. 

೮. ಜಿ. ಎಸ್‌, ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : "ಕಾವ್ಯಕೆ ನಮನ', ಚೆಲುವು ಒಲವು, ಸಮಗ್ರ ಕಾವ್ಯ, 
ಪುಟ ೧೦೭. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರ ವಂೂರನೆಯಂ ಕವಿತಾ ಸಂಕಲನ "ದೇವಶಿಲ್ಪ'. ಕನ್ನಡ 
ನಾಡಂ, ನುಡಿ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ವೈಭವವನ್ನು ಪ್ರತಿವಿಸುವ ಈ ಸಂಕಲ 
ನದ "ಕವಿ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಸ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರು ಹೇಳುವ ವಿಚಾರ 
ಗಳಿವು : "ಕವಿಗೂ ಸಹೃದಯನಿಗೂ ಇರಂವ ಸಂಬಂಧದಂತೆ ಕವಿಗೂ-ಕಾವ್ಯಕ್ಕೂ 
ಇರಂವ ಸಂಬಂಧ ಅವ್ಯಾಜವಾದಂದಂ. ಅದು ಬಲ್ಬು ಸ್ವಿಚ್ಚುಗಳಿದ್ದಂತೆ. ಈ ನಂಟು 
ಇರದಿದ್ದರೆ ಬರಿ ಹನ ರ: ಅಂದರೆ ಕವಿ-ಕಾವ್ಕಕ್ಕೂ 
ಮೀರಿದ ಒಂದಂ ಮೂಲಶಕ್ತಿ ಒಳಗೆ ನಿಂತಂ ಬೆಳಕನ್ನು ನಿವಿರಸಂತ್ತ ದೆ. ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಬಾಳಂ ಬರಿ ಶೂನ್ಯವೆನ್ನಬಹುದು, ದೈವಾಯಂತ್ತವಾದ ಪ್ರತಿಭೆ ಕವಿ-ಕಾವ್ಯಗಳ 
ನಂಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರತಿಭೆ ಬೆಳಕಿದ್ದಂತೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ಕಾವ್ಯದ 
ಸೃಜನಕ್ರಿಯೆ ನಿರಂತರವಾಗುತ್ತದೆ'ಯೆಂಂದಂ ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪನವರು ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


“ಕವಿತೆಗೆ'೧೦ ಕಂರಿತ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರ ಚಿಂತನೆ ಆಕರ್ಷಕವಾದಂದಂ. "ಕಾವ್ಯ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಫಲ. ಈ ಕಾವ್ಕಸ್ಟೂರ್ತಿ (Inspiration) ಸದಾ ಚಂಚಲೆಯೆಂಂಬಂದಾ 
ಕವಿಯ ಭಾವ. ತಾನು ಹೃದಯಂ ತೆರೆದಂ ಬರೆಯಲಾರ. ವಿಂಂಚಿನ ಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ಹಿಡಿದಿಡಲಾಗಂವದಿಲ್ಲ. ಬೂದಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದ ಕಿಡಿಗಳನ್ನು ಹಂಡಂಕಲಾಗಂವದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕವಿಗೆ ಯಾರ ಕೃಪೆಯೂ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಯಾರ ಹಂಗಿಗೂ ಪಕ್ಕಾಗುವದು 
ಬೇಡ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ಕಾವ್ಯಸ್ಫೂರ್ತಿ ಚಂಚಲೆ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ “ಕವಿತೆ ಬರೆಯಂವುದು 
ಹೇಗೆ ?'೧೧ ಎಂಬುದರ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೂ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರನ್ನು ಕಾಡದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಕವಿತೆ ಬರೆಯುವುದಂ ಬಹಂ ಸಂಲಭ. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದರಿಂದ ಲಾಭವಿದೆ. ಕವಿತೆ 
ಬರೆಯಂವುದು ಹೇಗೆ ? ಐದಂ ರೂಪಾಯಿ ವಂನಿಯಾರ್ಡರ್‌ ವರಾಡಿದರೆ ಎಲ್ಲ 
ಸುಲಭೋಪಾಯ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಂ ಉಪಲಬ್ಧ. ಸೂರ್ಯೋದಯದ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಕವಿ 
ಕಂಳಿತಂಕೊಳ್ಳಬೇಕಿಲ್ಲ. ಕವಿಗೆ ಬಚ್ಚಲಂ ವಂನೆಯ ರೊಚ್ಚೆ ಬೀದಿ ಧ್ವನಿಯಂ, 
ಹಾಡಲಂ, ಕವಿತೆ ಬರೆಯಲು ತೊಡಕನ್ನುಂಟು ಮಾಡಲಾರದು. ಕವಿಯಕಾದವನು 
ಸೂರ್ಯೋದಯಂ, ಸೂರ್ಯಾಸ್ತಕ್ಕಾಗಿ ಕಾದು ಕಂಳಿತು ಬರೆಯದೆ ಜನಸಾವರಾನ್ಯರ 
ಭ್ವನಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಬೇಕು. ಕಾವ್ಕವೆನ್ನುವುದಂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ನಿಜದನಿಯಾದಾಗ 


ಮಾತ್ರ ಅದರ ಆಶಯ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗುವದೆಂಬ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರ ಎಚಾರಕ್ಕೆ 
ಎರಡಂ ಮಾತುಗಳಿಲ್ಲ. 


೯. ಜಿ. ಎಸ್‌. , ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : "ಕವಿ ಕಾವ್ಯಕೆ', ದೇವಶಿಲ್ಪ, ಸಮಗ್ರಕಾವ್ಯ ಪುಟ ೧೨೩ 
೧೦. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : “ಕವಿತೆಗೆ' ಕಾರ್ತೀಕ, ಸಮಗ್ರಕಾವ್ಯ, ಪುಟ ೨೪೯. 
೧೧. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : “ಕವಿತೆ ಬರೆಯುವುದು ಹೇಗೆ ?'. ಅನಾವರಣ, 


ಸಮಗ್ರಕಾವ್ಯ, ಪುಟ ೨೮೦, ೨೮೧ ಮತ್ತು ೨೮೩. 


ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ ೬೧ 


ಸಮಕಾಲೀನ "ಕವಿತೆ ಸೃಷ್ಟಿ'ಯ ಬಗೆಗೆ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರ ವಿಡಂಬನೆ ಅರ್ಥ 
ಪೂರ್ಣ. ಅವರು ಹೇಳಂತ್ರಾರೆ : "ಹೊರದೇಶದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಆಮದಂ 
ಮಾಡಿ ಅಪರೂಪ ರಾಗ ತೆಗೆಯಬೇಕು. ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯದಂತೆ ಬರೆದರೆ ಅದೆ 
ಕವಿತೆ. ಅದಂ ಗಹನ, ಗಂಭೀರ, ಗೂಢ, ಗಂಹ್ಯಾತಿ್‌ ಗಂಹೃತರ. ಬ್ರಹಸ್ಸತಿಗೂ 
ತಿಳಿಯದಂತಿದ್ದರೆ ಅದೇ ಕವಿತೆ. ಹಂಟ್ಟಿತು ಕವಿತೆ |. ನ ಭೂತೋ ನ ಭವಿಷ್ಯತಿ! 
ಹಾಳಾದ ಓದುಗ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿ. ಅರ್ಥವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅವನೇ ಕೆಟ್ಟು ಮುಂದೆ 
ನಿನ್ನ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಂವವನೊಬ್ಬ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಕವಿತೆಯ 
ಹಿಂದೆ ವಂಂದೆ ಸುತ್ತಬೇಕು'. 


`ಈ ಕವಿತೆ'೧೨ಯಲ್ಲಿ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸತ್ವ 
ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆ ಇರಬೇಕೆಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು. ಯುವ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಕಿವಿವರಾತಂ ಹೇಳಿ 
ದಾರೆ. `ಈ ಕವಿತೆ ಯಾವಳೋ ಹೆಣ್ಣ ಕಣ್ಣ ಬೆಳಕಿನ ಕಿರಣತಾಗಿ ಪುಟಿದದ್ದಲ್ಲ. 
ಪ್ರಣಯಾಲಾಪಗಳ ಬಳ್ಳಿಯನು ತಬ್ಬಿ ಹಬ್ಬಿದ್ದಲ್ಲ. ಯೌವ್ವನೋನ್ಮತ್ತ ವಿಕೃತ 
ಭ್ರವೆಂಗಳಿಗೆ ಕೋಡಂಗಿ ವೇಷಕಟ್ಟಿ ಕಂಣಿಸಿದ್ದಲ್ಲ. ಬೆಟ್ಟದಿಂದ ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಸುರಿದ 
ತಡಸಲು ಇದಲ್ಲ... ಇದಂ ಬಾವಿಯ ತೋಡಿ ಯಾತವ ಹೊಡೆದ ರಾಗ'. ಇದಂ 
ಅನುಭವದ ಪರಿಪಾಕವೆಂದೂ ಕಾವ್ಯ ಅನುಭವದ ಪರಿಪಾಕವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಾಗ 


ಮಾತ್ರ ಅದರ ಆಶಯ ಸಾರ್ಥಕವೆಂಬ ಕವಿಯ ವಿಚಾರ ಎಲ್ಲ ಮಾರ್ಗ, ಪಂಥದ 
ಕವಿಗಳಿಗೆ ದಾರಿದೀಪ. 


ಕವಿಯಾದವನು ಸವಂಕಾಲೀನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒತ್ತಡಕ್ಕೆ ವಂಣಿದು ಕವಿತೆ 
ಗೀಚಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪನವರು "ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ'೧೩ 
ಎಂಬ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ರಾರೆ. 


ಪದ್ಮಬೇಕು ಪದ್ಮಬೇಕಂ ಹಾಳುಪತ್ರ ಬರಂತ್ತಿರಂತ್ತದೆ. 

ನಾವೇನಂ ಯಂತ್ರಗಳೇ ನೀವೇ ಹೇಳಿ ನವಂಗೆ ಬಿಡುಎಲ್ಲ. 

ಸದ್ಯ ಈಗ ಕಾವ್ಯ ಕೃಷಿ ಇಲ್ಲವೆಂದರೂ ಇವರಿಗೆ ತಿಳಿಯಂವದಿಲ್ಲ. 
೨೦ನೆಯ ಶತಮಾನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದರೂ ನವಂಗೆ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಇರಲಂ ಬಿಡಂವದಿಲ್ಲ. 

ಬರೆಯಂದೆಯೆ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ ತಗೊಳ್ಳಿ ಕವಿತೆ. 

ಕೊನೆಗೆ ಒಂದು ಪ್ರತಿಯನ್ನಾದರೂ ಕಳಿಸಿಕೊಡಿ. 


೧೨. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : "ಈ ಕವಿತೆ', ಅನಾವರಣ, ಸಮಗ್ರಕಾವ್ಯ, ಪುಟ ೨೯೧. 
೧೩. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : "ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ', ಅನಾವರಣ, ಸಮಗ್ರಕಾವ್ಯ, 
ಪುಟ ೩೦೧-೩೦೨. 


೬5 ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಇಂಥ ಕವಿತೆ ಅರವತ್ತು ಗಳಿಗೆಯ ಅಮರರಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆಂದಂ ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪನವರಂ 
ಹೇಳಿರುವದಂ ಸತ್ಯನಿಷ್ಠ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಕವಿತೆ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ವಂಹತ್ವ ಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂತಲೂ ಅವರಂ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


"ಕವಿ-ಕಿವಿ'೧೪ ಎಂಬ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪನವರು ಆಧುನಿಕ ಕವಿಯ 
ಬಯಕೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ರೀತಿ ಆಪ್ಯಾಯಂವರಾನ. 


“ಈ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ಜಾಗ ಕೊಡಿ 
ನಾನೊಬ್ಬ ಕವಿ, ನನಗೆ ಬೇಕಾದದ್ದು ಹೃದಯಂವಿರಂವಂಥ 
ಐದೋ ಆರೋ ಕಿವಿ, ನಾನಂ ನೆಲ ಅಗೆದು 
ಶೋಧಿಸುವ ಸಂಶೋಧಕನಲ್ಲ. ಇತಿಹಾಸದ | 
ಚಿನ್ನದ ಗೆರೆಯ ಹಾಳು ಕಪಾಟಿನ ತಾಳೆಗರಿ ಶೋಧಿಸಿ | 
ಹುಡಂಕಿ ಹೇಳಲಾರೆ. ನನಗೆ ಬೇಕಾದದ್ದು ಹೃದಯಂವಿರಂವಂಥ | 
ಕಿವಿ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡದಂ ಇನ್ನಿಲ್ಲ”. | 


ಇದಂ ಎಲ್ಲ ಕವಿಗಳ ಆಶಯವೂ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದಂ ಹೇಳಿದ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರು ಕವಿಗೆ 
ಸಹೃದಯಂ ಸಿಗದಿದ್ದರೆ ಅವನ ಕಾವ್ಯ ಅವನಲ್ಲೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ; ಕಾವ್ಯ ಸಹೃದಯನ 
ವಂಲಕವೇ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ ಪಡೆಯಂಬೇಕೆಂಬುದನಲ್ನ ವಿದಿತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರು ಸ್ವತಃ ಕವಿಯಾಗಿ ಯಾವ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ತಾವು ಕಾವ್ಯ 
ರಚನೆ. ಮಾಡುವದಾಗಿ ತಮ್ಮ ಅಂತರಂಗವನ್ನೇ ತೆರೆದಿಟ್ಟು, “ನಾನೇಕೆ ಬರೆಯು 
ತ್ತೇನೆ'೧೫ ಎಂಬ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದರೆ. 


"ಕವಿ ಕವಿತೆ ರಚಿಸುವದು ಸುವ್ಮಾನಿರಲಾರದ್ದಕ್ಕೆ, 

ನನ್ನ ಸಂವೇದನೆ ಕ್ರಿಯೆ, ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ದಾಖಲಿಸುವದಕ್ಕೆ, 
ನಿಂತನೀಗಾಗದೆ ಮಂಂದಕ್ಕೆ ಹರಿಯಂವದಕ್ಕೆ 

ಎಲ್ಲರ ಜತೆ ಬೆರೆಯುವದಕ್ಕೆ ನಾನಂ ಬರೆಯಂತ್ತೇನೆ. 


ನನ್ನನ್ನು ಕಂಡಂಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ, ಕಾಣಂವದಕ್ಕೆ, 
ನಿಮ್ಮೊಂದಿಗೆ ಸಂವಾದಿಸಂವದಕ್ಕೆ ನಾನು ಬರೆಯಂತ್ರೇನೆ. 
ಖುಷಿಗೆ, ನೋವಿಗೆ, ರೊಚ್ಚಿಗೆ, ಹಂಚ್ಚಿಗೆ ನಂದಿಸೂರದ ಹುಚ್ಚಿಗೆ ಇತ್ಯಾದಿ.” 


೧೪. ಜಿ. ಎಸ್‌, ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : "ಕವಿ-ಕಿವಿ'. ಅನಾವರಣ, ಸಮಗ್ರಕಾವ್ಕ. 
ಪುಟ ೩೧೩-೩೧೪. 

೧೫. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : "ನಾನೇಕೆ ಬರೆಯುತ್ತೇನೆ” ಕಾಡಿನ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ, ಸಮಗ್ರಕಾವ 
ಪುಟ ೪೫೦ 


ಕ" 


ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ ೬೩ 


ಹೀಗೆ ಕವಿ ಕಾವ್ಯಲೋಕವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಂವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಅದರ 
ವಿವಿಧೋದ್ರೇಶಗಳನ್ನು ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪನವರಂ ಬಹು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
“ಸ್ಫೂರ್ತಿಪ್ರತಿಭೆ'೧೬ ಎಂಬ ಎರಡು ಸಾಲಿನ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅವೆರಡರ ಸಾವಯವ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಕಾವ್ಯದ ಅಮೃತಧಾರೆಯನ್ನು ಸಂಂದರ ಪ್ರತಿಮೆಯಂ 
ಮೂಲಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿದ್ದಾರೆ.“ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಕರಂ ಬಾಯಿಕ್ಕಲು ಪ್ರತಿಭೆಯಂ ಕೆಚ್ಚಲಿಗೆ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥದ ಹಾಲಿಳಿವುದು ಕವಿಪಾತ್ರೆಯ ಒಳಗೆ.” ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಂನ್ನ ಕರಂವಿಗೂ 
ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಕೆಚ್ಚಲಿಗೂ ಪ್ರತಿವಿಂಸಿ ಕಾವ್ಯಧಾರೆ ಹಾಲಿನ ಅಮ್ಯೃತಸಿಂಚನದಂತೆ 
ಸುರಿಯಂವದನ್ನು ಮನೋಜ್ಞವಾಗಿ ಬಣ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ “ಪ್ರತಿಭೆ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯ'೧೭ ಎಂಬ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅವೆರಡರ ಸಂಬಂಧದ ವಂಲಕ ಕಾವ್ಯ ಸಾಧಿಸುವ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪನವರು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯತುಪರ್ಣ ವಂಹಾ 
ರಾಜನನ್ನು ಕಾರ್ಕೋಟಕ ವಿಷಹಿಡಿದ ನಳ ಒಂದೇ ಸುಳಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂವರಕೆ ಸಾಗಿ 
ಸಿದ್ದು ಮಿಂಚಿನಪ್ರತಿಭೆ. ನಳನ ಈ ಅಶ್ವವಿದ್ಯೆ ಖುತಂಪರ್ಣನನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ಸಿತಂ. 
ಆತನು ತನ್ನ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲು ಶಾಖೋಪಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಚಾಚಿರಂವ ಮರ 
ದಲ್ಲಿ ಎಲೆಗಳೆಷ್ಟೆಂಬುದನ್ನು ಕ್ಷಣಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಲ್ಲೆ ಎಂದ. ಮರದ ಎಲೆಗಳ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಎಂಬತ್ತು ಸಹಸ್ರ ಲಕ್ಷದ ಮೇಲೆ ನಾನೂರುತೊಂಬತ್ತ ಎಂದ. ಖಂತಂ 
ಪರ್ಣನ ಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಬಾಹುಕ ತಲೆದೂಗಿದ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಭೆ ಪಾಂಡಿತ್ಯಗಳೆರಡೂ 
ನಳ-ಯತುಪರ್ಣರ ಸಂಬಂಧದಂತೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಕ್ತಿವಿಶೇಷಗಳಾಗಿವೆ. ಅವೆರಡೂ 
ಸಹೃದಯಂನನ್ನು ಸದಾ ಬೆರಗುಗೊಳಿಸಂತ್ತಿರಂತ್ತವೆಂಬಂದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


ಕವಿಜೀವನದ ಅಂತರಂಗದ ವ್ಯಥೆಯ ಕಥೆಯಂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ “ಯಾವ ಹಾಡ 
ಹಾಡಲಿ ?'೧೮ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. ಬರಿ ಮಾತಿನ ಜಾಲದಲ್ಲಿ, ಶೋಷಣೆ 
ಗಳ ಶೂಲದಲ್ಲಿ, ವಂಚನೆಗಳ ಸಂಚಿನಲ್ಲಿ, ಹಸಿದಹೊಟ್ಟೆ ನರಳಂವಲ್ಲಿ ಯಾವ ಹಾಡ 
ಹಾಡಲಿ ? ಎಂಬ ಕವಿಪ್ರಶ್ನೆ ಅವನನ್ನು ಅಂತರ್ಮುಖಿಯಾಗಿಸಿದ್ದನ್ನ ನಿವೇದಿಸಂ 
ತ್ತದೆ. ಸವಂಕಾಲೀನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶ ಕಾವ್ಯದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಆವರಣವನ್ನೂ ನಿರ್ಮಿಸುವ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರ ಅಭಿವಂತವು 
ಎಲ್ಲ ಕವಿಗಳೂ ಎದಂರಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಗವಂನಾರ್ಹ. 


೧೬. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : ಸ್ಫೂರ್ತಿಪ್ರತಿಭೆ, ತೆರೆದದಾರಿ, ಸಮಗ್ರಕಾವ್ಯ ಪುಟ ೩೪೯. 


೧೭. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ; "ಪ್ರತಿಭೆಪಾಂಡಿತ್ಯ' ಪ್ರೀತಿ ಇಲ್ಲದ ಮೇಲೆ, ಸಮಗ್ರಕಾವ್ಯ 
ಪುಟ ೪೬೭. 
೧೮. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : "ಯಾವ ಹಾಡು ಹಾಡಲಿ ?' ಪ್ರೀತಿ ಇಲ್ಲದ ಮೇಲೆ. 


ಸಮಗ್ರಕಾವ್ಯ ಪುಟ ೪೫೬. 


೬೪ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಕವಿ ತನ್ನ ಆಂತರಿಕ ನೋವನ್ನು ನಂಂಗಿ, ಸಾವರಾಜಿಕ ಸ್ಪಂದನಕ್ಕೆ ವಾಣಿಯಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲಬೇಕೆಂಬ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. “ಬನ್ನಿ ' 
ನನ್ನ ಹೃದಯಕೆ' ೧೯ ಎಂಬ ಕವಿತೆಯು ಸಾಮಾಜಿಕನನ್ನಿ ಕವಿಯ "ಅಂತರಂಗಕ್ಕೆ 
ಕರೆತಂದು ಅವನ ಮೂಕವೇದನೆಯ ಮಿಡಿತವನ್ನು ಶೃತಿಗೊಳಿಸುವ ವಿಧಾನ, 
ಇಂದಿನ ಸವಂಕಾಲೀನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯವೆಂದು " 
ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರು ವಿದಿತಪಡಿಸಿರುವದು ಪ್ರಚಲಿತ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಇತರ ಕವಿಗಳಿಗೆ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವಾಗಿದೆ. 


ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪನವರಂ ಭಾರತೀಯಂ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಯ ತತ್ವಗಳ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾವ್ಯಶೋಧ ನಡೆಸಿರುವರಾದರೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿಚಾರ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಅವರಂ 
ಪಡೆಯದೇ ಇಲ್ಲ. ಭಾವಲೋಕದ ವಿಹಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಕವಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಪಂದನಕ್ಕೆ 
ಮುಖಮಾಡಿ ನಿಂತಂದು ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ನಡೆದಂ ಬಂದ ದಾರಿಯ ಪ್ರತೀಕವೇ ಸರಿ. 
ಅವರ ಸಮಗ್ರಕಾವ್ಯದ ಅನ್ವೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಕರ್ಮಕ್ರಿಯೆಯ ವ್ಯಾಪಕ ಚಿಂತನೆ 
ಸಾಗುತ್ತ ಬಂದಂದನ್ನು ನಾವು ಕಂಡು ಬೆರಗಾಗುತ್ತೇವೆ. ಜೀವನವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿ ' 
ದಂತೆ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಸದಾ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತ ಬಂದ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರ ಕವಿಪ್ರತಿಭೆ ಕನ್ನಡ 
ಕಾವ್ಯವೀಮಾಂಸೆಯ ಕವನಗಳಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ನೀಡಿದೆ. ಅದರ ಬಗ್ಗೆ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯಬೇಕಾದುದಂ ಅವಶ್ಯಕ. 


೪೯. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : 'ಬನ್ನಿ ನನ್ನ ಹೃದಯಕೆ", ಪ್ರೀತಿ ಇಲ್ಲದ ಮೇಲೆ, ಸಮಗ್ರ 
ಕಾವ್ಯ, ಪುಟ ೪೬೬, 


೧೯೮೫ರ ಕನ್ನಡ ನಿಮರ್ಶೆ : ಒಂದು ಸಮೀಕ್ಷೆ 


9 ಸದಾನಂದ ಪಾಟೀಲ 


ಕಾಯಂ ಕಟಂ ನೋಯು ಈಯಂ ಎಂಬ ಪ್ರಸವ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಚಿತ್ರಣವೇ ಕಲೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ಕಲಾಸೃಷ್ಟಿಗೂ ಅನ್ವಯವಾಗಂವ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ 
ವಾಗಿದೆ. ಚಿತ್ರವಿರಲಿ, ಕಾವ್ಯವಿರಲಿ, ಸಂಗೀತವಿರಲಿ - ಅವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ದಟ್ಟವಾದ 
ಅನುಭವ, ಮಾನಸಿಕ ತೊಳಲಾಟ ಹೊರಹಾಕಬೇಕೆನ್ನುವ ಒತ್ತಡಕ್ರಿಯೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದೆ. 


ಮನಸಲ್ಲಿ ಹೊಳೆದು, ಹೊಸೆದು, ಬೆಳೆದು ಬೇರೊಡೆಯುವುದು ಕಾವ್ಯವಾದರೆ, 
ಪದರು ಪದರಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಅದರ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಹರಹಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ವಿಮರ್ಶೆಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅದರೊಳಗಿನ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠವಾದ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಂವುದು ಚಿರಂತನ ವೌಲ್ಯದ ಸಂಶೋಧನೆಯೆಂನಿಸಿದರೆ, ಹಾಗೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಟ್ಟ 
ಗಂಟನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ ಹರವಿಟ್ಟಿರಂವ ಸತ್ಯ ವಂತೂ, ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಪುನರಪಿ ನಿರೀಕ್ಷಿ 
ಸುವ ಕ್ರಿಯೆ ಪರಾವಂರ್ಶೆಯೆನಿಸುವುದು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ೧೯೮೫ರ ಕನ್ನಡ 
ವಿವಂರ್ಶೆಯ ಸಮೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಬೆಳೆಯಾತ್ತಿರಂವ ಸಸಿಗೆ ಕಿತ್ತ) ಹೋಗುವ ಏಟಂ ಬೀಳಂವಂತೆ ಇಂದಿನ 
ವಿವಂರ್ಶೆ ನಡೆದಿದ್ದು ಸರ್ವವಿದಿತ. ಬೆಳೆದಿರಂವಂತಹ ಮರ ತನ್ನ ಅಜೀರ್ಣ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲೂ ಪೋಷಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಕೃತಕ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಂತೆ ಗಂಂಪುಗಾರಿಕೆಯ 
ಪರಸ್ಪರ ಒಪ್ಪಂದದ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಹಂಲುಸಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಆದರೆ ಆಗಬೇಕಾದದ್ದು 
ಹೀಗಲ್ಲ, ಶೂನ್ಯವಂನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸವಂಷ್ಟಿದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಸಮತೋಲದ ತಕ್ಕಡಿ 
ಭಾವದಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಗಳನ್ನು ತೂಗಿ ಜೋಡಾಟ ಹಾಗೆ ತೂಗಿದ ಕೆಲ 
ವಾದರೂ ಪುಸ್ತಕಗಳು ೧೯೮೫ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಚಿತ್ರಕಲೆ: ಪ್ರೊ. ಎಂ. ವಿ. ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯನವರ ಈ 
ಚಿಕ್ಕಪುಸ್ತಿಕೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಂದರೇನು ? ಚಿತ್ರಕಲೆಗೂ-ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ಇರಂವ ಸಂಬಂಧ 
ವೆಂತಹದಂ ನಂದರ ಸ್ಥೂಲಪರಿಚಯ ವ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇರುಂಲಿಟ್‌, 
ರಸ್ಕಿನ್‌. ಅರ್ನಾಲ್ಲ, ಕಾರ್ಲೈಲ್‌, ಎಂಲ್ಚನ್‌, ಬ್ರೌನಿಂಗರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ 


ಹ್ಹಿ 


ತಮ್ಮ ಬರಹದಂದ್ಟಕ್ಕೂ ಕಾಣಿಸುತ್ತ ಅಲ್ಲಲ್ಲೇ ಎಂದಿನಂತೆ ಭಾರತೀಯಂ ಪರವಾದ ' 
ಒಬ್ಬರನ್ನೋ ಇಬ್ಬರನ್ನೋ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉತ್ತಮ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಜೀವನದ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಾಗಿರಬೇಕಂ. ಆನಂದದಾಯಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಇವೆರಡನ್ನೊಳಗೊಂಡು * 
ಮನಸ್ನನ್ನಿ ಸಂಸ್ಕರಿಸಂವ ಶಕ್ತಿವಿಶೇಷ ಕಾವ್ಯಕ್ಕಿರಬೇಕಂ. ಹಾಗೆಯೇ ಚಿತ್ರ 
ವೊಂದನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಅದಂ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅನಂಕರಣೆಯಾದರೂ ಸಹೃದಯನ 
ವಂನಸ್ಸನ್ನು ತಟ್ಟನೆ ಹಿಡಿದಂ ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಸೌಂದರ್ಯಾತಿಶಯಂ ಅಥವಾ ಆಕರ್ಷಣೆ ಆ 
ಚಿತ್ರಕ್ಕಿರಬೇಕಂ. ಕಾವ್ಯ ಚಿತ್ರಗಳೆರಡೂ ನೂತನ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ. ಒಂದು ಶಬ್ದ ಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ಕಾರ, ಇನ್ನೊಂದು ದೃಶ್ಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗಬೇಕೆನ್ನುತ್ತಾರೆ-- ಎಂ. ಎ. ಈ 
ಮಾತಿಗೆ ಪೋಷಕವಾಗಿ ವಿಂಲ್ಬನ್ನನ “ಒಂದಂ ಉತ್ತಮ ಗ್ರಂಥವು ಮಹಾಚೇತನ 
ನೊಬ್ಬನ ಅನರ್ಫ್ಯವಾದ ಜೀವಸಾರ. ಜೀವಿತದ ಮುಂದಿನ ಜೀವಿತಕ್ಕಾಗಿ ಶೇಖರಿ 
ಸಿದ ಜೀವಸಾರ” ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು, ರಸ್ಕಿನ್ನನ “ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಲೆಯೂ ಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ಕಾರ.. ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಲೆಯೂ ಸಂತಿ” ಎಂಬ ವರಾತನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ನೋಡುವ, ಕೇಳುವ, ಆ ಮೂಲಕ ಸಂಸ್ಕರಿತವಾಗಂವ ವಂನಸ್ಸಿನ, ಹೃದಯಂದ 
ಪುಟ್ಟ ವಿವೇಚನೆ ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿದೆ. 


೧೯೨೯ರಷ್ಟು ಹಿಂದೆ ಬರೆದಂ ಈಗ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿರುವ ಈ ೨೮ ಪುಟಗಳ 
ಪ್ರಬಂಧ ತನ್ನ ಸರಳ ನಿರೂಪಣೆಯಿಂಂದ ಮನಸೆಳೆಯಯತ್ತಾದರೂ ತನ್ನ ಹಳೆಯತನ 
ವನ್ನು ಅದು ಎಂದಿಗೂ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲಾರದು. ಇನ್ನೊಂದಂ ವಣಾತಂ : ಈ ಪುಸ್ತಕ, 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಕೃತಿಯೆನಿಸದು; ಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪುಸ್ತಕದಂತೆ ಭಾಸ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಹಿತ ; ಡಾ. ಸರೋಜಿನಿ ಚವಲಾರರ ಈ ಪುಸ್ತಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಂತ್ತು 
ಸಾಹಿತ್ಯೇತರ ಲೇಖನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಒಮ್ಮೆ ಕಣ್ಣಾಡಿಸಿ ವಂಂಚ್ಛೈ 'ಡುವಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರ ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಾಗೆ ಅಸವಂರ್ಪಕ ಬಾಲಿಶ ಬರವಣಿಗೆಯಿರುವ ಈ ಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ "ಕವಿಗಳ ಕಡ ಚಂದ್ರ', "ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತ ಶೋಷಣೆಯಂ ಸ ರೂಪ” 
ಎಂಬ ಲೇಖನಗಳು ಮನಸೆಳೆಯಂಂತ್ರವೆ. ಕಾಯಕತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಇಂದಿನ 
ಕಾರ್ಮಿಕ ಪದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ "ಶರಣೆ' ಪದವನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸಬೇಕೆನ್ನುವ 


ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸ್ತ್ರೀಪರವಾದ ಅಭಿವಕಾನ ಮೆಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವಂತಹದೇ. 


ಶಿವಶರಣ-ಶರಣೆಯರ ವಚನೋಲ್ಲೇಖದೊಂದಿಗೆ ಮೂರಂನಾಲ್ಕೂ ಲೇಖನ 
ಗಳು ಬಂದಿವೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸ ಪ ್ರಜ್ಞಿ ಇರದಿರುವುದಂ ಕಂಡುಬರಂಕ ಡೆ. ಎಮ 
ರ್ಶಕ ಕೇವಲ ಪೇಲವ ಬರಹ ಬರೆಯುವುದಕ್ಕೆ ೦ತ ಕಲ್ಪನೆಯ ರಕ್ತಮಾಂಸ ತಂಂಬು 
ವಾಗಲೂ ವಾಸ _ವತೆಯನ್ನ್ನ ಮರೆಯಂಬಾರದಂ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಂದಿನ ಕಾಲದೊಡನೆ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ * 
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ಹೆಜ್ಜೆ ಹಾಕುವ ಜಾಣ್ಮೆಯೂ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತ ಕನ್ನಡಿ 
ಗರ ಶೋಷಣೆಯ ಸ್ವರೂಪ' ಎಂಬ ಲೇಖನವಾದರೂ ಇಡಿಯಾಗಿ ವೆಂಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು, ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಓದುತ್ತ ನಡೆದರೆ ದೀನದಲಿತರ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಶೋಷಣೆಯಂನ್ನೂ 
ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯಗಳು, ವಚನಗಳಂ, ದಾಸರ ಹಾಡಂಗಳಂ ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿವೆಯೆಂಂಬು 
ದನ್ನು ವಿವರಿಸಂತ್ತದೆ ಹೊರತು, ಲೇಖನಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ ಶಿರೋನಾವೆಯ ಹಾಗೆ 
ಲೇಖನವಿಲ್ಲ. ಏನಿದ್ದರೂ ಸ್ತ್ರೀಪರವಾದ ಅವರ ಸಾತ್ವಿಕ ಸಂತಾಪ, ಸಂದರ್ಭ ಬಂದಾ 
ಗಲೆಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿದೆ. ಹರಕಾವಂರಕಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಚನಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಇದೆ. 
ಅಷ್ಟೇ ಅಶಿಸ್ತಿನ ಬರವಣಿಗೆ 'ನಿಜಭಕ್ತಿ ನೀಲಾಂಬಿಕೆ' ಎಂಬ ಜನಪದ ಹಾಡಿನ ನಿರೂ 
ಪಣೆಯಲ್ಲೂ ಇದೆ. ದೊಡ್ಡ ಹೆಸರಿರುವ ಡಾ. ಸನೋಜಿನಿ ಚವಲಾರರ ಈ ಸವರಾ 
ಹಿತ ಸಾಧಾರಣ ಪುಸ್ತಕವಾಗಿದೆ. 


ಸಾರಸ : ತಾಳ್ತಜೆ ವಸಂತಕುಮಾರ ಅವರ ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ೧೨ ಲೇಖನ 
ಗಳಿವೆ. ನಾಲ್ಕು ಸಂಶೋಧನ ಲೇಖನಗಳು, ಎರಡಂ ಜನಪದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು 
ಗಳು, ಆರು ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಎಂೀಸಲಾದವುಗಳಂ. ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿ "ಆದಿಪುರಾಣದ ಒಂದಂ ರಸಪ್ರಸಂಗ' ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಪಂಪ ಕೊಡುವ 
ಪ್ರಣಯದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ರಸವತ್‌ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ವಜ್ರ 
ಜಂಗ, ಶ್ರೀಮತಿ, ಲಲಿತಾಂಗ, ಸ್ವಯಂಪ್ರಭೆಯರ ಪ್ರಣಯದ ಕೆಲಮಂಖಗಳನ್ನು 
ಸಾವಿನ ದಂರಂತತೆಯನ್ನು ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಕಂಡರಿಸಿದ ಬಗೆ ಸಾವಕಾನ್ಯ 
ಓದಂಗನನ್ನು ಸೆರೆಹಿಡಿಸಂತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡುವ ಪ್ರಣಯದ ವ್ಯವಹಾರ 
ಲೌಕಿಕದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುವದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವೋ ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ಲೇಖನದ ಪ್ರಾರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಬದುಕಿನ ವಂಂಖ್ಯ ಘಟ್ಟ ತಾರುಣ್ಯ. ತಾರುಣ್ಯದ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಿಂಗಾರ, ಕಾವಂ ಮತ್ತು ಅಸ್ವಸ್ಥ ವಂನಸ್ಸುಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ: ನಂತರ ಪರಸ್ಪರರಲ್ಲಿ 
ಹಂಟ್ಟುವ ಪ್ರೀತಿಯ ಆವೇಶ, ಅದರಿಂದ ವಂಂಂದಾಗಂವ ದಾಂಪತ್ಯದ ವಿವೇಚನೆ-- 
ಲೌಕಿಕದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗದ ಹಾಗೆ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದ್ದನ್ನು ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿ 
ದಾರೆ. ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಪದರುಪದರಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಅವು ಹೇಳಬೇಕಾ 
ದ್ವನ್ನು ಓದುಗನು ಸರಳವಾಗಿ ಅಥೆನೈಸುವಂತೆ, ಆನಂದಿಸಂವಂತೆ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಲೇಖ 
ಕರು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಆಯ್ಕೆ ನೋಡಿ : ಲಲಿತಾಂಗನಿಲ್ಲದ ಸ್ವರ್ಗ; 
ಅವನ ಸಾಮಿಪ್ಯ ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಸ್ವಯಂಪ್ರಭೆಯ ವಿರಹದ ವಿಕಳಾವಸ್ಥೆಯ ಪಂಪ 


ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಆಯುವ್ಯ್ಮರಸಜ್ಞತೆ ಲೇಖಕರ ರಸರುಚಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. 


“ಅಲಕಂ ಮಂದಾರ ಶೂನ್ಯಂ ಕದಪು ವಂಕರಿಕಾಪತ್ರ ಶೂನ್ಕಂ ಲಲಾಟಂ 
ತಿಲಕಾಲಂಕಾರ ಶೂನ್ಯಂ ಘನಕ:ಚಯಂಗಲಂ ಹಾರ ಶೂನ್ಯಂ ನಿತಂಬಂ ಕಲಕಾಂಚೀ 
ದಾವೂ ಶೂನ್ಯಂ, ಚರಣಯುಗಲಂ ನೂಪೂರಾಳಾಪ ಶೂನ್ಯಂ ಲಲಿತಾಂಗಂ 


ರಟ ರತಿ 
೬೮ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರ 


ಪೋದೊಡಾಯ್ತಾಕೆಗೆ ದಿವವಂನಿತಂಂ ನಿರ್ಜರಾರಣ್ಯ ಶೂನ್ಯಂ”. ಪ್ರಿಯಕರನಿಲ್ಲದ 
ಸ್ವರ್ಗವು ಕಾಡಾದ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವಲಯಂಗಳೆಂ ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗುವ ರೀತಿ ಇದು. ಮಾನಸಿಕ ತಂವಂಲಗಳ ತಾರುಣ್ಕಾವಸ್ಥೆಗಳ ಈ ಸಂಂದರ 
ಚಿತ್ರ ಎಲ್ಲರ ವಂನದಲ್ಲೂ ಉಳಿಯಂತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಸಾವು. ಸಾವು ನಿಜಕ್ಕೂ ಒಂದಂ 
ಬೆರಗು. ಇನ್ನೂತನಕ ತಿಳಿಯಲಸಾಧ್ಯವಾದ ಸಾವು ಯಾವ ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಧೂಪದ ಹೊಗೆಯಿಂದ ಸಾವು ಬರಂವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ 
ಕವಿಕಲ್ಪನೆಯ ಈ ಸಾವಿನಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪುಗೆಯ ಈ ವಂಧುರ ಚಿತ್ರವಿದೆ. ಅಮರ 
ಪ್ರೀತಿಯಂ ಕಾಣ್ಕೆ ಇದೆ. 


“ರನ್ನನಲ್ಲಿ ರಸಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ' ಲೇಖನವೂ ಅಷ್ಟೇ. ಪಂಪನ ಗಾಢ ಛಾಯೆಯಲ್ಲಿ 
ರನ್ನ ತನ್ನ ಕೃತಿ ರಚಿಸಿದ್ದರೂ ನಾಟಕೀಯತೆ ಮತ್ತೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದಾಗಿ 
ರನ್ನ ಕೃತಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲರನ್ನ ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಕೌರವ ಅಂದು 
ಕೊಳ್ಳುವ ಅವನ ಸ್ಥಿತಿ ಶೂನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆ ಶೂನ್ಯದ ವಿಷಯವಾದರೂ ಪಂಪನಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲೇ ಬಂದಿದೆ. ರನ್ನನಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ರೂಪಧರಿಸಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿದೆ. ಥಟ್ಟನೆ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಹಿಡಿದಿಡುವ ಮಾನವೀಯ ಭಾವಗಳನ್ನು ಗಂರುತಿಸಿ, ಅವಕ್ಕೆ ಜೀವ 
ತುಂಬುವ ಕಾರ್ಯ ರನ್ನನಿಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತಿತ್ತು. ಅನುಭವವೂ ಕಾವ್ಯವೂ 
ಅಭಿನ್ನವಾದಾಗ ಇದು ಸಾಧ್ಯ. 


`ಹರಿಹರನ ರಗಳೆಗಳಂ' ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ ಸಿಂಹನೋಟದ ಲೇಖನ. ಒಂದಂ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹರಿಹರನಿಂದ ರಗಳೆ ಹಂಟ್ಟಿ 
ಬಂದು, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಚಿರಂತನ ಕಾಣಿಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಿತು. ಭಕ್ತಿಯ, ವೀರದ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, ರಾಜನ, ನಾಡಿನ ಸಮಗ್ರ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹರಿಹರ ನೀಡಿದಷ್ಟು ಸ ವವರ 
ಗಳನ್ನು ನಮ್ಮಾಲ್ಲಿ ಇನ್ನಾರೂ ಕೊಟ್ಟಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ಪುಟ್ಟ ಪರಿಚಯಾತ್ಮಕ 
ವಿವೇಚನೆ ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಚರ್ವಿತಚರ್ವಣವೆನಿಸಿದರೂ ಹೊಸ ಓದು 
ಗರಿಗೆ ಕುತೂಹಲಕಾರಿ ಲೇಖನವಾಗಿದೆ. 


"ಶೀಯಂವರ ಅಶ್ವತ್ಕಾಮನ್‌' ಲೇಖನವು ಶ್ರೀಯಂವರ ರುದ್ರನಾಟಕದ ರಚನೆ 
ಕಂರಿತಂ, ನಾಟಕ ಕುರಿತು ರಚನೆಗೊಂಡಿದೆ. ಒಂದಂ ಕ್ಷಣ ಬಂದಂ ವಿಂಂಚಿ ಹೋಗ 
ಬಲ್ಲ ಪಾತ್ರಗಳು ಎಷ್ಟು ಗಾಢವಾದವುಗಳೆಂಬುದನ್ನು ಕಂಡಂಕೊಂಡ ಗ್ರೀಕ್‌ ರುದ್ರ 
ನಾಟಕದಂತೆಯೇ ಅಶ ಿತ್ಥಾವಂನ್‌ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತಾಳ್ತಜೆಯವರಂ ಶ್ರೀಯಂತೆಯೇ 
ಶ್ರೀಯವರ ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನೂ ಎವೇಚನೆಗಿಟ್ಟಿ ದಾರೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಈ ಅಶ್ವತ್ಥಾಮನ ಪಾತ್ರವಾದರೂ ಎಂತಹದಂ ? ತಂದೆಯ ವೇಲಿನ ಪ್ರೀತಿಯೊ ? 
ಅವನ ದೌರ್ಬಲ್ಯವೊ ? ಒಡೆಯನ ಉಪ್ಪಿನ ಬಂಣವೊ ? ಏನಿದ್ದರೂ ಹೊಸದಾಗಿ 
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 ರಚನೆಗೊಂಡಂತಿರುವ ಏಕಲವ್ಯನ ಪಾತ್ರ; ದೈವದ ವಿರೋಧಿಯಾದವನ ಕೇಡು; 
ಭೀಮನ ಅಸಹ್ಯ ವರ್ತನೆ ಮಂಂತಾದವು ಹೃದಯಕಲಕಂವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದರ ಚಿತ್ರಣ 
ವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತೂತ ಲೇಖಕರು ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದಿದ್ದಾರೆ. 


ಚಿಕವೀರ ರಾಜೇಂದ್ರ ವಂತ್ತು ಇತಿಹಾಸ : ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಜ್ಞಾನಪೀಠ 
ಪ್ರಶಸ್ತಿ ವಿಜೇತ ಕಾದಂಬರಿ ಕುರಿತಾದ ಇಣಂಕು ನೋಟದ ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ತಾಳ್ತಜೆಯವರು "ಅನೈತಿಕತೆಯಿಂದ ದಂರಂತ ಪರಂಪರೆಗಳು ಆರಂಭವಾಗುತ್ತವೆ 
ಎಂಬ ಸತ್ಯವನ್ನು ದಾಖಲೆಗೊಳಿಸಿದ ಕಲಾಕೃತಿ ಚಿಕವೀರ' ಎಂದಂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಇತಿಹಾಸದಂತಹ ಸಿದ್ಧವಸ್ತುಗಳ ಒಳಗೆ ಕಲಾತ್ಮಕವಾದ ಕುಸರೀ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಮಾಸ್ತಿ 
ಯವರು ತೊಡಗಿದ್ದುದು ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಪೀಡಿತದಿಂದ ಎಂದು ನಾನು, ನನ್ನಂಥವರ 
ಎಣಿಸುತ್ತೇವೆ. ಕುಂಟ ಬಸವಯ್ಯನ ಪಾತ್ರವಾಗಲಿ. ಚಿಕವೀರ ರಾಜನ ಪಾತ್ರವಾಗಲಿ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನೊಳಗೊಂಡೆ ಚಿತ್ರಣಗೊಂಡಿದೆ. ಎಂತಹ ದಂಷ್ಟನಾದರೂ, 
ಎಷ್ಟೋ ಅನೀತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾದರೂ, ಒಡಹುಟ್ಟಿದ ಸೋದರಿಯನ್ನು ವ್ಯಭಿಚಾರಿ 
ಯಂತೆ ಆಪ್ತೇಷ್ಟನಿಗೆ ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಮಾಸ್ತಿಯವರು ಮಾಡಿ 
ದ್ವಾರೆ. ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಿನ ವಿಂತಿ ದಾಟಿ ಅನೀತಿಯ ದುಷ್ಟಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಲಂ 
ಹೊರಟ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರು ಇನ್ನೂ ಜೀವಂತವಿರುವ ಆ ಅರಸುಮನೆತನದವರ 
ಮಾನವನ್ನು ಮೂರು ಕಾಸಿಗೆ ಮಾರಾಟ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇತಿಹಾಸದ ಮಿತಿಯಲ್ಲೇ 
ಪಾತ್ರಗಳ ಅನೀತಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಬಲ್ಲ ತಾಕತ್ತಿದ್ದರೂ 
ಮಾಸ್ತಿಯವರು ಯಾವುದೋ ವಿಕ್ಷಿಪ್ರವಂನಸಿನ ದಂರಾಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಅನೇಕ 
ಮನಸುಗಳ ನೋವಿಗೆ ಕಾರಣರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಧರ್ಮಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಸಣ್ಣತನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾಗಿಯಾದರೂ ನಿಂದನೆ ಮಾಡಂವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದಂ ನಮ್ಮ ದಂರ್ದೈವ ಅಷ್ಟೇ. ಇನ್ನು 
ಈ ಲೇಖಕರು ಅಂತಹ ಕೆಟ್ಟ ಕಾದಂಬರಿಯೊಂದನ್ನು ಆದರ್ಶ ಕಲಾಕೃತಿಯೆಂಬಂತೆ 
ಮಾಸ್ತಿಯವರಿಗೆ ಶಾಹಬಾಸಗಿರಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


“ಇನಾಂದಾರರ ಕಾದಂಬರಿಗಳು' : ಕಥೆಯೂ ಮಂಖ್ಯ, ಕಥೆ ಹೇಳುವ 
ಕ್ರವಂವೂ ಮಂಖ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಚಿತ್ರಲೇಖಾ ಮತ್ತು ಊರ್ವಶಿ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನೂ 
ಆಯ್ದಿದ್ದಾರೆ. ಭಾವಭಾವನೆಗಳ ಒಳಿತಂ ಕೆಡಕಂಗಳ ನೀತಿಯ ಪತನದ ಹಾಗೂ 
ದರ್ಶನದ ಪರಿಣಾವಂಗಳನ್ನು ಓದುಗ ಕಂಡಂಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳಂ ಮನ 
ಸೆಳೆದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಸೋದಾಹರಣವಾಗಿ ತಾಳ್ತಜೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ತಾಳ್ತಜೆಯವರ 'ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ "ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸವೀಕ್ಷೆ' ಎಂಬ ಲೇಖನ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ಸಮೀಕ್ಷೆ ಬಂದ್ಧೃಪರವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಂತಿದೆ. ಕೈ ಬೆರಳವೋಲೆ ಎಣಿಸಂವಷ್ಟಾದರೂ ಬಂದ್ಭಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಬರದಿದ್ದಾಗ ತಾಳ್ತಜೆಯಂವರು ಕೈಕೊಂಡ ಈ ಕೆಲಸ ಶ್ಲಾಘನೀಯಂವಾಗಿದೆ. ಇಡಿ 


| 


ರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ ' 
೭೦ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾ | 


ಯಾಗಿ ಓದದ ಸಹೃ ದಯಂರನೇಕರಿಗೆ ಈ ವಿಮರ್ಶೆಯಂಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದ್ಮನ, ಅವನ ಸುತ್ತ 
ಲಿನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಬುದ್ಧ ನನ್ನೂ “ರಿತು ರಚಿಸಿದ ' 
ಪೈ, ಮಾಸ್ತಿ, ಕಾರಂತ, ಕುವೆಂಪು ಆಗಲಿ ಇವರು ಹಂದೂಧರ್ವುದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಪರಿಧಿಯನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಂತಿಲ್ಲ; ಅದರ ಆವರಣದೊಳಗೆ ಬಂದ್ಕನನ್ನು ಇರಿಸಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ' 
ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಎಲ್ಲರ ವಿಶೇಷ ಒತ್ತು ಯಶೋಧರೆಯ ನೋಣಿ. ಪಾಂಡವರ ಜೂಜಿ ' 
ನಲ್ಲಿಯ ದ್ರೌಪದಿ, ಏಕಾಕಿಯಾಗಂಳಿದ ರಾಮಾಯಣದ ಉಊವಿರ೯ಳೆಯಂ ಪರವಾಗಿ ' 
ಎದ್ದೇಳಂವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೇ ಯಶೋಧರೆ ಕಂರಿತಂ ಬೇರೊಂದಂ ರೂಪ ಧರಿಸಿ ನಂಗ್ಲಿ 
ಬಂದಿವೆ. ವೃಥೆಯ ಕಥೆಯಾದ, ನಶ್ವರದ ಹಾಡಾದ ಬದುಕಿನ ಬಾದೆ 
ಪಾರಾಗುವುದೇ ಭಾರತೀಯರ ಕತ ಒಟ ಧರ್ಮಗಳ ಸಾರದಂತೆ 
ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವಕ್ಕೆ ಬಂದ್ಧ ಹೊರತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಬಂದ್ಮನ ಪರ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಹೊರತಾಗಲಿಲ್ಲ. 


ಈ KAN 


ಅಂತರಂಗ : ಡಾ॥ ಉಪ್ಪಂಗಳೆ ರಾಮಭಟ್ಟರ ಈ ಕೃತಿ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ 
ಪ್ರಬಂಧಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಮಂಗಳೂರಿನ ವಂಲೆಯ ವಂಕ್ಕಳಾಗಿರುವ ಭಟ್ಟರಂ 
ಶರತ್ಕಾಲದ ಶುಭ್ರತೆಯನ್ನು ಕಂರಿತು ಕವಿಗಳು ನೀಡಿದ ಅನಂಭವಿಕ ಬರವಣಿಗೆ 
ಯಂನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ ಮೊದಲ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ. ಕಾಲಾನಂಗಂಣವಾಗಿ 
ಬದಲಾಗಂವ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಿಚಿತ್ರಗಳಂತೆ ವಂನುಷ್ಕ ಭಾವಗಳು ನಿಸರ್ಗವನಲ್ನ ಅನುಸರಿ 
ಸುತ್ತವೆ. ಕವಿಯಾದವನು ತಟ್ಟನೆ ಬರೆದಿಡುವಷೂ ತಾದಾತ್ಮಿಯಾಗಂತ್ತಾನೆ. ಹಳೆಯ 
ಕವಿಗಳ ಉದಾಹರಣೆ ಕೊಡಂತ್ತಾ ನಂತರ ಕಂವೆಂಪು, ಜಿ. ಎಸ್ಸೆಸ್‌, ಚನವೀರ ಕಣವಿ, 
ಪು.ತಿ.ನ., ವಿ.ಸಿ ಯವರ ಕವಿತೆಯ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕುವೆಂಪು ಅವರಿಂದ 
ಎತ್ತಿದ ಒಂದು ಸಾಲಂನೋಡಿ. ಶರತ್ಕಾಲದ ಮೋಡಿಗಳನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸಿದಾಗ 
“ತಾಳ್ದು ನಾನಾಕೃತಿಗಳೆಂ ಕಪಿಯಾಯಿತೆನ್ನುತಿರೆ ಪುಲಿಯಾಯಂಂ್ರ ! ಪುಲಿಯೆನುತ್ತಿರೆ 
ಕರಡಿಯಾಯ್ತು ಕಾಣ್‌ ಕರಡಿಯೆಂಬನಿತರೊಳೆ ಭೀವಂ ರಾಕ್ಷಸಮಾಯ್ತು !” ಕವಿ 
ಗಳು ಕೇವಲ ಕವಿಸಮಯಿಗಳಾಗದೆ ನಿತ್ಯದ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪಾತ್ರವೇನಂ ? 
ನಿಸರ್ಗದೊಡನಿರುವ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರದ ಸಂಬಂಧವೆಂತಹದೆಂಬಂದನ್ನು ಇಂತಹ 
ಬರೆವಣಿಗೆಯಿಂಂದ ಕಾಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕನಕದಾಸರ ಕೀರ್ತನೆಗಳು ಕನ್ನಡ ವಾಜ್ಮಯ 
ದಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಅಳಿಯದ ಅಪ್ಪಟ ಕನಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂಬ ಲೇಖಕರ ವರಾತಿನಂತೆ ಕನಕ 
ದಾಸರ ಕೀರ್ತನೆಗಳನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎರಡನೆಯ ಲೇಖದಲ್ಲಿ. ಭಾಷೆಯಂ 
ಪ್ರಾಮಂಖ್ಯತೆ ಮತ್ತದರ ಪರಿಣಾವಂಗಳು ಎಂತಹವು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವೀರಶೈವರೇ 
ಆದಿ ಹರಿಕಾರರಾಗಿದ್ದೂರೆ. ಆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನ ವಸೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಬೀದಿಬೀದಿಗೂ 
ವಂನೆವಂನೆಗೂ ಮಂಟ್ಟಿಸಂವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮುಂದಣ ಹರಿದಾಸರು ಮಾಡಿದರಂ. 
ದಾಸರದ್ದೇನಿದ್ದರೂ ಕಿವಿಯಿಂದ ಕೇಳಿ ಆನಂದಿಸುವ ಗೀತ ಸಂಗೀತ ಹಾಡಂಗಳಾದಂವೇ 


೧೯೮೫ರ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆ : ಒಂದು ಸಮೀಕ್ಷೆ ೬೧ 


ಹೊರತು ವೈಚಾರಿಕ ಭಾವವನ್ನು ತಂಂಬಂವಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿ ಅವು ಉಳಿಯಂ 
ಲಿಲ್ಲ ಈಗಲೂ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ವಂನುಷ್ಕಬದುಕನ್ನು ಅರಳಿಸಲು ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಬಂದರೆ ತವ್ಮೂ ವಂತ. ಪಂಥ ಉಳಿಸಲಂ ಹೆಣಗಾಡುತ್ತ ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯ ಬಂದಿದೆ 
ಎಂದರೆ ತಪ್ಪೇನಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಹೊರತಾಗಿ ಕನಕದಾಸರಂ ಬರುತ್ತಾರೆ. ವಿಜಯ 
ನಗರದ ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದಂವಿನ ಸುತ್ತ ಸಂಸ್ಕೃತದ ವ್ಯಾಸಕೂಟ ಕನ್ನಡದ ದಾಸಕೂಟ 
ವೃತ್ತದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪಾಂಡಿತ್ಯದಿಂದ ಭಕ್ತಿ ಭಾವಗಳಿಂದ ಸಾಧನೆಗೆ ತಾನೇನೂ ಕಡಿವೆಂ 
ಯಲ್ಲದ, ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಶಕ್ತಿಯಿಂಂದ ವಿಂಂಚಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕನಕದಾಸ. ಜಾತಿಯ ಕ್ರೂರ 
ತನಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ನಲುಗಿ ತಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಹಾಡಾಗಿಸಿ ಎಲ್ಲರ ವೆಂಚ್ಚು 
ಗೆಗೆ ಪಾತ್ರರಾದ ಕನಕದಾಸರು ಕೇವಲ ವೈಷ್ಣವ ಮತಾನುಯಾಯಿಯರಾಗಿರದ ಎಲ್ಲ 
ಮತಧವರ೯ಗಳನ್ನು ಟೀಕಿಸಂವ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಉತ್ತಮಾಂಶಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ 
ಸಮನ್ವಯಂವಾದಿಯಾಗಿರುವ ಅಂಶವನ್ನು ಲೇಖಕರು ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ರಾರೆ. 
ಹೀಗಿದ್ದಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಕನಕರನ್ನು ಉಡುಪಿಯ ಕೃಷ್ಣಮಂದಿರದ ಒಳಗಡೆ ಬಿಡದಿದ್ದಂ; 
ಈಗಲೂ ಪುರಂದರದಾಸರ ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಸಂಗೀತಕ್ಕೆ ಅಳವಡಿಸಿದಷ್ಟು ಕನಕರ 
ಹಾಡಂಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸದೇ ಇದ್ದದ್ದು. ಸಮಾಜದ ಕೆಳಸ್ತರದಲ್ಲಿದ್ದಂಕೊಂಡು ನಿಟ್ಟಿ 
ಸಿದ ಕನಕರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾದ ಬರವಣಿಗೆಯ 
ಮೂಲಕ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಒಂದೊಂದಂ ಮಾತು ಹಸಿಗೋಡೆಯಲ್ಲಿ ಹರಳಿಟ್ಟಂತೆ 
ಹೃದಯವೇದಕ; ಹೃದಯಂ ಸ್ಪರ್ಶಕ. ಕನಕದಾಸರು ಹೇಗೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಕವಿತೆಯಾಗಿಸಂತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿ : ಸುತ್ತಲವರ ಮಾತು ಕೇಳಿ 
ಗುತ್ತಿಯ ಎಲ್ಲವ್ಮೂಗೊಲಿದು ಬತ್ತಲಿಂದ ಬಂದವಳ ನೋಡಿ ಎಲ್ಲರು ಮತ್ತೆ ಬೇವಿ 
ನಂಡಂಗೆಯಂಟ್ಟು ಮಂಕ್ತಿ ತಾವು ಪಡೆವೆವೆಂಬ ತೊತ್ತು ಮಾಯಕಾರಿಯವಳಿಗೆ ಛೀ ಥೂ 
ಎಂಬರು ಚಂದ್ರಗುತ್ತಿಯ ಬತ್ತಲೆ ಸೇವೆಯಂತಹ ಅನಾಚಾರಗಳನ್ನು ಸಂಟಿಯಾಗಿ 
ಟೀಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕುಲ ಜಾತಿ ಭಕ್ತಿ ಹದಗೆಟ್ಟ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಥಿತಿ, ಲೋಕದ ಡಂಭಾ 
ಚಾರ ಸಂಸಾರದ ಹೇಯಂತೆ ಮಂಂತಾದವನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಬರೆದ ಕನಕರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕನಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂಬಂದರ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ನೋಟವನ್ನು ಭಟ್ಟರು ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ನೀಡಿದ್ರಾರೆ. 


ರುದ್ರನಾಟಕದ ಶ್ರೀಕಾರ ಶ್ರೀಯವರು : ಕನ್ನಡದ ಕಣ್ವರೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ರಾದ ಶ್ರೀಯವರು ಭಾವಗೀತೆಗಳಿಗೆ, ರಂದ್ರನಾಟಕಗಳಿಗೆ, ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ಬಂದ 
ಎಲೆಮರೆಯ ಕಾಯಿಯ್‌ ಹಾಗಿರುವ ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಸ್ಥಾನ ನೀಡಿದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ನಾಂದಿ ಹಾಡಿದವರಂ. ಗ್ರೀಕ ನಾಟಕ ಎಜಾಕ್ಸ ವರಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನ ಡಕ್ಕೆ ಬಂದ 
ಅಶ್ವತ್ಥಾವಂನ್‌ ಇಲ್ಲಿಯ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಚಿರಂತನ ಸ್ಥಾನಗಳಿಸಿತು. 
ಬನವಾಸಿ ಪ್ರಾಂತವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಪಾತ್ರಧಾರಿಗಳ ಸ್ಥಳವನ್ನಾಗಿ ವಾಾಡಿಕೊಂಡಂ ತವ 


೭೨ 


ಕನ್ನಡನಾಡ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಆ ವಂಲಕ ಶ್ರೀಯವರು ತೋರಿದ್ದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ಪೂರ್ಣವೇ. ಎಲ್ಲರೂ ಬಲ್ಲ ಚಿರಂಜೀವಿ ಅಶ್ವತ್ಥಾಮ ಅಶ್ರೀಯವರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪಾಪ 
ಕೃತ್ಯದಿಂದಾಗಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಕಾಡ ಸಹಜ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಹೊಸತನ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. "ಗದಾಯುದ್ಧ ನಾಟಕಂ' ಆದರೂ ವಂಹಾಕಾವ್ಯದಿಂದ ಹೊರ 
ಗೆಳೆದ ಮೊದಲ ನಾಟಕ. ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದಂ 
ಹಾಕಿ ಇರುವ ಸಂಭಾಷಣೆಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರಗಳ ಹೆಸರಿಟ್ಟರೆ ರನ್ನನ ಗದಾಯಂದ್ಮವೇ 
ಕನ್ನಡದ ಮೊದಲ ನಾಟಕವೆಂಬುದನ್ನೂ ಶ್ರೀಯವರು ಅಲ್ಲ ಬದಲಾವಣೆಯೊಂದಿಗೆ 
ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ರನ್ನನ ಕರುಣಾಮಯ ಮಾನವೀಯ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಕರಗಿ ಚಿನ್ನವಾದ ಗಂಣಾ 
ಗ್ರಣಿ ಕೌರವ ರುದ್ರನಾಟಕದ ವೀರನಂತೆ ಕಂಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕೊನೆಯವರೆಗೂ 
ಮಹಾನುಭಾವ ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕೌರವ ವಿಂಂಚಿ ದುರಂತ ಸಾವನ್ನಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. 
ಪಂಪನಿಗಿಂತಲೂ ವೀರೋಚಿತವಾದ ಸಾಂದರ್ಭಿಕವಾದ, ಸಂಭಾಷಣಾ ಚಾತುರ್ಯ 
ದಿಂದ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ರನ್ನನ ಗದಾಯಂಂದ್ಧ ಕೆಲ ವಕಾರ್ಪಾಟಂಗಳೊಡನೆ 
ಶ್ರೀಯವರಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪಟ ರಂದ್ರನಾಟಕವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡ ವಿವರವನ್ನೆಲ್ಲ ಲೇಖನ 
ನವ್ಮ್ಮ ವಂಂಂದಿಡುತ್ತದೆ. 


"ಮರಣವೃಕ್ಷದ ಅವೃತಫಲ'ವೆಂಬ ಲೇಖನ ಗೋವಿಂದ ಪೈಗಳ ಬದುಕು 
ಬರಹವನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಪರಿಚಯಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಪತ್ನಿಯ ವಂರಣದಿಂದಾಗಿ 
ಪೈಯಂವರಿಗೆ ಅಪಾರವಾದ ವಾಜ್ಮಯಸೇವೆಸಲ್ಲಿಸುವ ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕಂತಾಯಿಂತೆಂಬ 
ಅಂಶ ಅವರ ಬದುಕಿನಿಂದ ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆ. ಯಾವ ವಂನುಷ್ಕನಂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ 


ಬೆಳೆಯಲಾರನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪೆ ಯವರೊಂದಂ ಸಾಕ್ಷಿ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ತುಂಬ ಪರವಕಾತ್ಮ 


ನನ್ನು ಕಂಡ ಪೈಯವರಂ ಧರ್ಮುಸಮನ್ವಯಂವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ವೈಶಾಖಿ, 
ಗೊಲೊ ಥಾ ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಕಥನಕವನಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿ ಅವರ ಮನೋಭಾವವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಪಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ. ಹೀಗೆ ಅವರ ಕಾವ್ಕಪರಿಚಯ ಲೇಖನದಂದ್ರಕ್ಕೂ ಜಗತ್ತಿನ ಮಹಾ 
ಮಾನವರ ಮಹಾನಗುಣಗಳನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ಕೊಂಡು ಸ್ಕಿ ಕರಿಸಕಾಂಡು ಆ ರೀತಿ ಬದುಕಿ 
ನಲ್ಲಿ ನಡೆದರು ಪೆ ೈಯೆಂಬಂದನ್ನೂ ಲೇಖಕರಂ ವಿಠಿಂಸನ ಕ. ರೆ. ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವರಂ 
ಮರಣವೃಕ್ಷವನೇರಿದ ಅಮ ತಫಲವಾಗಿದ್ದಾರೆಂಬ ಮಾತಂ ಸರಿಯಾಗಿದೆ. ಏಕಲವ್ಯನ 
ವೂರು ಮಂಖಗಳಂ--ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ಶೂದ್ರವ್ಯಕ್ತಿಯಾದ ಏಕಲವ್ಯನನ್ನು 
ಕುರಿತು ಪೆ ಪೃ, ಕಂವೆಂಪು, ಕೆ ಲಾಸಂ ರಚಿಸಿದ ಹೆಬ್ಬೆ ರಳು, ಬೆರಳ್ಗೆ ಕೊರಳ್‌, ಪರ್ಪಸ್‌ಗಳ 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತೂ ವಲೋಕನೆಯೇ" ಈ ಲೇಖನ. ಉತ್ತಮವರ್ಗದವರಿಂದ ಕೆಳವರ್ಗದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಶೋಷಣೆಯ ಪರಿ ಹೇಗಿತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಏಕಲವ್ಯ ಬೆರಳಂ ತೋರಿದಂತಿದಾನೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ | 


೧೯೮೫ರ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆ : ಒಂದು ಸಮೀಕ್ಷೆ ಕ 


ತಮ್ಮ ಸ್ವಾರ್ಥದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಅಜನ ದ್ರೋಣಾದಿಗಳಂ 
ಏಕಲವ್ಯನ ಬೆರಳನ್ನು ಬಲಿತೆಗೆದಂಕೊಂಡಂದಂ ಸರ್ವವಿದಿತ. 


ಕುವೆಂಪು ಅವರು ಏಕಲವ್ಯನನ್ನು ಕಾಡುರಕ್ಷಿಸಂವ ಪ್ರಾಣಿದಯೆಂಯ ಶ್ರೀಮಂತ 
ಗುಣದ ವೀರನಂತೆ, ಮಾತೃವಾತ್ಸಲ್ಯದ ವಂಗನಂತೆ, ಗಂರಂದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಾಮಾ 
ಣಿಕವಾಗಿ ಅರ್ಪಿಸಿದ ತ್ಯಾಗಿ ಶಿಷ್ಕನಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಂಗನ ಬೆರಳಿಗೆ ಬದಲಿಯಾಗಿ 
ತಾಯಿಯ ಕರಂಳ ಸಂಕಟ ಮಿಗಿಲಾಗಿ "ಕೊರಳ ಶಾಪ'ವನಂ್ನ ನೀಡುವಲ್ಲಿ ಕಂವೆಂಪು 
ಸಹಜತೆ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಪೈಗಳ ಹೆಬ್ಬೆರಳು ಮಹಾಭಾರತದ ಪ್ರಸಂಗದಂತಿದ್ದರೂ 
“ತಮಾಷೆಗೆ ಹೆಬ್ಬೆರಳು ಕೇಳಿದೆ' ಎಂದು ವಂರಗುವ ಪರಿ ಕೃತಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಕುವೆಂಪು ಅವರಲ್ಲಿ ಏಕಲವ್ಯನು ಸಕ್ಕದದ ಬಿಜ್ಜೆ ಕಲಿತಂದು ಹಾಸ್ಕಾಸ್ಪದವಾಗಂ 
ತ್ತದೆ. ಕೈಲಾಸಂರ ಪರ್ಪಸ ಹೆಚ್ಚು ಯತಾರ್ಥವಾದಂದು. ನೋಡಿ, ಕೇಳಿ, 
ದೂರದಿಂದ ಕಲಿತು ಕೊನೆಗೆ ಪ್ರತಿವೆಂಯಂ ವಂದೆ ಅಭ್ಯಸಿಸಿದ ಏಕಲವ್ಯನನ್ನು 
ಚನ್ನಾಗಿ ಕಂಡರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಕೈಲಾಸಂ. ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರಿಯ ಕುವೆಂಪು ನಾಟಕದಂದ್ರಕ್ಕೂ 
ನಿಸರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಲೇಖಕರು ಹೇಳಿದಷ್ಟು ಕಂವೆಂಪು ಅವರ 
ಏಕಲವ್ಯ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾಲದೊಂದಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಂವ ವಂನೋಭಾವ 
ದಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಹಾಗೆ ಅನ್ನಿಸದೇ ಇರದು. ಆದರೆ ಪಾತ್ರಗಳ 
ಮೂಲಕ ಕಲ್ಪನೆಯ ಕಂಸಂರೀ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತ ತಮ್ಮ ಕಲಾಪ್ರೌಢಿಮೆಯನ್ನು, 
ತನ್ಮೂಲಕ ಜೀವನ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾರುವ ರೀತಿ ಕುವೆಂಪು ಅವರಲ್ಲಿ ಎದ್ದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಮಹಾಶ್ವೆ "ತೆಯ ವೃತ್ತಾಂತ : ಇಡೀ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಓದಿದಾಗ ನೆನಪುಳಿಯದ 
ಕೆಲಭಾಗಗಳಂ “ಪಟ್ಟ ಪುಟ್ಟ ಅನ್ನಿ ಸಿಕೆಯಾಗಿ ಬಂದ ಲೇಖನಭಾಗ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಭಾವ 
ಶಾಲಿಯಾಗಬಲುದು. ಅಂತಹ ಒಂದು ಲೇಖನ ಇದು. ಪುಂಡರೀಕ ಮಹಾಶ್ವೆ ತೆ 
ಯರ ವಂಧ್ಯ ನಡೆದ ಅಕ್ಷಮಾಲೆ ಮತ್ತು ಕೊರಳಹಾರದ ಅದಲು ಬಣ 
ವಂತ್ತ ಪ್ರಷ್ಟಮಂಜರಿಯನ್ನು ತೊಡಿಸುವಿಕೆಯ ಪ್ರಸಂಗ, ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಕಾಣಿಕೆ 
ಯಾಗಿ ಬಂದ ಪುಷ್ಪಮಂಜರಿಯಂನ್ನ್ನ ನೋಡಿದ ಮಹಾಶ್ವೇತೆ ಆ ಕುರಿತು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ 
ದಾಗ ಪುಂಡರೀಕನ ನಸುನಗಂ, (ಕೋಪದ ಬದಲಿ) ಅವಳಿಗದು ಬೇಕಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ಭಾವದ ನಗು; ಅದೇ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಪುಂಡರೀಕ ಪುಷ್ಪ ಮಂಜರಿಯನ್ನೂ ಅವಳ ಕಿವಿಗೆ 
ತೊಡಿಸಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಚಿತ್ತವೆಲ್ಲ ಅವಳ ಮೇಲಿದ್ದಾಗ ನಾಚಿಕೆ ಮಾನ ಯತಿತ್ವವೇ 
ಕೆಳಬೀಳುವಂತೆ ಅಕ್ಷಮಾಲೆ ಕೆಳಬಿದ್ರಿತ್ತೆಂಬ ಸಹೋಕ್ತೆ ಯಂನ್ನೂ ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
ಬೀಳಲಿರುವ ಅಕ್ಷಮಾಲೆಯಂನ್ನು pe ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಂ ಕೊರಳಲ್ಲಿ ಧರಿಸಿಕೊಂಡು 
ದುದು ಅವಳು ವಹಿಸುವ ಯತೀತ್ವಕ್ಕೆ ಭವಿಷ್ಯ ಸೂಚಕವಾಗಿದೆ. ನಂತರ ಪುಂಡರೀಕ 
ಅಕ್ಷಾವಳಿಯನ್ನೂ ಕೇಳಿದಾಗ ಅತಳಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಕಂತ್ರಿಗೆಯಿಂಂದ ತೆಗೆದುಕೊಡಂ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


೭೪ 


ತ್ತಾಳೆ; ಅಕ್ಷಮಾಲೆಯನ್ನಲ್ಲು ತನ್ನ ಕೊರಳ ಹಾರವನ್ನು, ಹೀಗೆ ಆತ ಹೂ ತೊಡಿ 


ಸಿದುದಂ ಅವಳಂ ಹಾರ ನೀಡಿದಂದಂ, ಅಕ್ಷಮಾಲೆ ಬದಲಾದಂದಂ-ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಎಳೆಯ ' 
ತರುಣ ತರುಣಿಯರ ಭಾವಗರ್ಭಿತ ಆಕರ್ಷಣೆಯ ಚಿತ್ರಣ ಭವ್ಯವಾಗಿ ಮೂಡಿದೆ. * 


ಈ ಅದಲುಬದಲಂವಿಕೆಗಳು ಕತೆ ಹೆಣೆಯುವಿಕೆಗೆ ನೀಡಿದ ಸೊಗಸಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳಾ 
ಗಿವೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಲೇಖಕರ ಆಯ್ಕೆಯ ಈ ಪ್ರಸಂಗ, ವಿವರಿಸಿದ ಬಗೆ ಮೆಚ್ಚುವಂತ 
ಹದು. ಇದು ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಉತ್ತಮಂ ಲೇಖನವೆಂದರೆ ತಪ್ಪೇನಿಲ್ಲ. 


ಇನಾಂದಾರರ ಎರಡಂ ಕಾದಂಬರಿಗಳು : "ಕಾದಂಬರಿ ಜೀವನಾನುಭವದ ' 


ಸಂಶೋಧನೆ. ಜೀವನ ಯಥಾವತ್‌ ಚಿತ್ರಮಾತ್ರವಾಗಿರದೆ ಅದರ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು 
ಮೈಯ್ಯಮೇಲೆ ಅದು ಹೊಸಬಳಕನ್ನೂ ಬೀರಬೇಕು' ಎಂದು ಕಾದಂಬರಿ ಕಂರಿತು 
ಹೇಳಿದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿವಂರ್ಶಕರಾದ ಇನಾಂದಾರರ ಮಂಜಂ ಮಂಸುಕಿದ ದಾರಿ, ಈ 
ಪರಿಯ ಸೊಬಗು ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಚಯ ರೂಪದ ವಿವಂರ್ಶೆಯಾಗಿ 


A, 


oy 


ಬಂದಿವೆ. ಎರಡೂ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ದುಃಖಾಂತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. ವರೂಕಜೀವಿ ' 


ನಾಯಿಂ ಕೊಂದ ಶ್ರೀಧರನ ಹೆಂಡತಿ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ವಂನೋರೋಗದ, ಡಾ. ಗೋಪಾಲನ 
ಆತುರದ ನಿರ್ಣಯದಿಂದಾಗಿ ಹೆಂಡತಿ ಸುಮಿತ್ರೆ ಸುಬ್ಬರಾಯನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿ ಹಾದಿ 
ತಪ್ಪುವ ಪಾಪಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ದಂರಂತ ಚಿತ್ರಣ ಓದಂಗರನ್ನು ಕನಿಕರಿಸಂವಂತೆ ಮಾಡಂ 
ತ್ತದೆ. ವಂಂಜುಮಂಶಂಕಿದ ದಾರಿ. "ಈ ಪರಿಯಂ ಸೊಭಗಂ' ಕಾದಂಬರಿ ಕೂಡಾ 
“ನಿಸರ್ಗ ರಮಣೀಯ ಚಲಂವಿನ ಸುತ್ತಲೂ ಹೆಣೆದ, ಪ್ರೀತಿಯ ಒಳ್ಳೆಯ ಗುಣನಡತೆ 
ಗಳ ಗೋಪಿಯ” ದುರಂತ ಬಾಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ. ಹಳೆಯ 
ತಲೆಮಾರಿನ ಇನಾಂದಾರರು ಅನೇಕ ಹೊಸಬರಿಗೆ ಬರವಣಿಗೆ ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂಬಂದನ್ನ್ನ 
ತೋರಿಸಿದಂತಿದೆ ಈ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ. "ತನ್ನ ಜೀವನದರ್ಶನವನ್ನು ತಾನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಓದಂಗನಿಗೆ ಕತೆಯ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಸಬೇಕು' ಎಂಬ 
ಎಂ.ವಿ. ಅವರ ಉದ್ದೇಶದಂತೆಯೆ ಅವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಮೂಡಿವೆ ಎಂಬಂದನು 
ಲೇಖಕರು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ “ಅಂತರಂಗ' ಇತರರ ಅಂತ 
ರಂಗಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟುವಷ್ಟು , ಸಫಲವಾದ ಕ ತಿಯಾಗಿದೆ, 


ರಾಜರತ್ನಂ "ರತ್ನನ ಪದಗಳು' : ಚಿ. ನ. ಮಂಗಳಾ, ಎನ್‌. ಬಿ. ಪರಿವಂಳಾ 
ಬಾಯಿಂ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಪುಸ್ತಕವಿದು. ರತ್ನನಪದಗಳ ಕರ್ತೃತ್ವ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಎತ್ತಿದ ಗುಡಿಬಂಡೆ ಪೂರ್ಣಿಮಾ ಅವರ ಆಕ್ಷೇಪಕರ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ 
ಪಡಿಸಿದ ಪುಸ್ತಕವಿದು. ೧೯೨೧ರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಯವರ ಇಂಗ್ಲೀಷ ಗೀತೆಗಳು, ೧೯೨೨ರಲ್ಲಿ 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರ '`ಕೃಷ್ಣಕಂಮಾರಿ' ೧೯೨೨ ರಿಂದ ೨೮ರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಎಲೆಲ್ಲೂ 
ಮಿಂಚಿದ ಬೇಂದ್ರೆ ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಸಮಾನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ೧೯೩೪ರಲ್ಲಿ ರತ್ನನ ಪದ 


೧೯೮೫ರ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆ : ಒಂದು ಸಮೀಕ್ಷೆ ೭೫ 


ಗಳು ಪ್ರಕಟವಾಯಿತಂ. ಸಮೃದ್ಧ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚನೆಗೊಂಡ ಈ 
ಕೃತಿಯ ಕರ್ತೃ ರಾಜರತ್ನಂ ಅವರೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರ ಕವಿತೆಗಳ ಸಂದರ್ಭದ 
ಅವರ ಮಾತಂಗಳ, ಅವರ ಬದುಕಿನ ನಿಕಟವರ್ತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂದ ಬೇರಿತರ 
ದಾಖಲೆಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರೊ. ಶೇಷಗಿರಿರಾವ, ಪರಿವಂಳಾಬಾಯಿ, ಶ್ರೀಧರ, 
ರಾಜರತ್ನಂ, ಪ್ರೀ ಕಸ್ತೂರಿ, ಡಾ| ಗೊರೂರು, ಡಾ॥ ಪು. ತಿ. ನ.,, ಮಾಧವ 
ಮೂಲ್ಕ, ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ಪಾರ್ವತಿಯಂವರು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಯೋಳ್ಕೊಳ್ಳಾಕ್‌ ಒಂದಂ ಊರಂ / ತಲೆ ಮೇಗ್‌ ಒಂದ್‌ ಸೂರು 
ುಲಗಾಕೆ ಭೂಮ್ರಾಯಿಂ ಮಂಚ / ಎಂಬ ಸರಳ ಬದಂಕಿನ ಸೂತ್ರ ದಂತೆಯೇ 


ಬದುಕಿದವರು ರಾಜರತ್ನಂ. ವಂನುಷ್ಕನ ಮಾತಂಗಳು ಹೇಗಿರಬೇಕು ? “ಕವಣೆ 
ಗುರಿ ಇದ್ದಂಗೆ' `ವಂಕ್ಕಳ ಮಂತ್‌ ಇದ್ದಂಗಿರಬೇಕು' ಎಂದು ಶಂಚಿತ್ವವನ್ನ ಕಂರಿತಂ 
ಹಾಡಿದವರು ರಾಜರತ್ನಂ. ಸಾಹಿತಿ ಶಾಸನ ಸಪ್ತಕವನ್ನು ಬಸವಣ್ಣನ ವಚನ 
ವೊಂದರ ಮೂಲಕ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ರಾಜರತ್ನಂ ಕೃತಿಚಿ kin, ಅಪಚಾರ 
ಮಾಡಿಯಾರೆ ? ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಪೂರ್ಣಿಮಾ ಅವರೇ ತಾವು ಎತ್ತಿದ ಆಕ್ಷೇಪದ 
ಮೂಲಕ ಕೈಲಾಸಂರಿಗೂ ರತ್ನಂರಿಗೂ ವಂಸಿ ಬಳದಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಈ ಸಂಕಲನ 
ದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಿಮಾ ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು ನಿಂದನೆಯ ಮಾತಿಲ್ಲ. ಬಲಂಸೂಚ್ಯವಾಗಿ 
ರತ್ನಂ ಅವರ ಮಾತನ್ನೇ ಅನ್ವಯಿಸಿದ್ದಾರೆ ಪರಿಮಳಾಬಾಯಿಯವರು. 


ನಾನ್‌ ಇನ್ಯಾರ್ದೊ ಕದ್ರೇಂತೇಳಿ / ಇಲ್ಲಿದ್‌ ಅತ್ತೀನ್‌ ಇಂಜಿ 
ಸಿಕದಿದ್‌ ಬಿತ್ತಾನ್‌ ಎತ್ತೋಕ್‌ ನೋಡಿ / ರಾಂಗ್‌ ಮಾಡಬಾರ್ದು ತಂಗಿ 


ಎಂದು ಅಪಸ್ವ ರಗಳೇನೇ ಇರಲಿ ರತ್ನ ಅವರ ಪೂರ್ಣ ಪರಿಚಯ ನೀಡಿದ ಈ ಕೃತಿ 
ಯಿಂದ ರೂ ರತ್ನಂ ಬಗ್ಗೆ ಅನಂಮಾನ ವ್ಯ ಕ್ಷಪಡಿಸಲಾರರು. ಈ ಪುಸ್ತಕದ 


ಕೊನೆಯ ಮೂರಂ ಲೇಖನಗಳಂ ರತ್ನನ ಪದಗಳ ವಿವಂರ್ಶೆಗೇ ವಿಂಸಲಾಗಿವೆ. 


ರಾಜರತ್ನಂ ನೀಡಿದ ಅಪೂರ್ವ ಕೊಡಂಗೆ ಹೆಂಡ್ಕುಡುಕ ರತ್ನ. ಕಂಡುಕನ 
ಮನೋಭಾವದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಅವನೇ ಆಗಿ ಪರಿಭಾವಿಸಿ, ಅವನಿಗೊಂದಂ ಸಂಸಾರ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಪ್ರೀತಿಪ್ರೇವು ಸಂಖದುಃಖಗಳೊಡ್ಡಿ, ಆಶೆ-ನಿರಾಶೆ ತಂದಂ, ಅದರೊಡನೆ ನಾಡ 
ನುಡಿಯ ಅಭಿಮಾನವನ್ನೂ ತಂಂಬಿ ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲಾ ಸಿ ಸ್ತರಗಳ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ ರಾಜರತ್ನ ೦ ಕುಡುಕ ರತ್ನನ ಮೂಲಕ, ಹೆಂಡತಿ ನಂಜಿಯ ವಂೂಲಕ. 
ಅದರ ವಿವರಣೆಯೊಳಗೊಂಡದ್ದೇ ಕು. ವತ್ಸಲಾ ಅವರ "ರತ್ನನ ಪದಗಳು' ಲೇಖನ. 
ದೇವರು ದಿಂಡರು, ಬಡತನ, ಪ್ರೇಮ, ಬದುಕಿನ ನಶ್ವರತೆ, ಸಂಡುಸಂಡಂವ ದುಃಖ 
ದೊಡ್ಡವರ ಕ್ಷಂಲ್ಲಕತನ, ಮೋಸದ ಪ್ರಪಂಚ, ಜೀವನದ ನಿಷ್ಠುರ ಅನುಭವಗಳೆಲ್ಲ 
ರತ್ನನ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಸೋದಾಹರಣವಾಗಿ ಬಂದಿವೆ. ಹಾಗೆಂದಂ ಬದಂಕನ್ನು ದೂರಂ 


ಕ್‌ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ವುದಿಲ್ಲ; ನಿರಾಶೆಯಿಂದ ತಣ್ಣಗಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. “ಲೋಕಾನೆ ಇಂಗೈತೆ ನಾನ್ಯಾಕೆ 
ದಂಖ್ಬಡಲಿ' ಎಂಬ ನಗುಮೊಗದ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞಭಾವವೇ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ - ಎಂಬು 
ದರ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಚನ್ನಾಗಿ ನಿರೂಪಗೊಂಡಿದೆ. ಎಚ್‌. ಎನ್‌. ಆರತಿಯವರ ಲೇಖನ 
ದಲ್ಲಿ ರಾಜರತ್ನಂ ಅವರ ಬದುಕು ಬರಹದ ಸಮಗ್ರ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಪರಿಚಯವಿದೆ. 
ಕೃಷ್ಣಕಂಮಾರಿಯವರ ರತ್ನನ ಪದಗಳು ಒಂದಂ ಅವಲೋಕನ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಹೆಂಡದ 
Spirituality ಕಾವ್ಯದ ತುಂಬ ಪ್ರವಹಿಸಿದ್ದರ ಕುರಿತು ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವಿವರ 
ಕೊಡಂತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವನ್ನು ರವಿ ಕಂಡ; ರವಿ ಕಾಣದ್ದನ್ನು ಕವಿ ಕಂಡ; ಕವಿ 
ಕಾಣದ್ದನ್ನು ಕಂಡ್ಯ ಕಂಡ ಎಂಬ ಹೊಸ ಗಾದೆ ರಚಿಸಿದ ರತ್ನಂನ ಹೊಸತನವೆಲ್ಲ 
ರತ್ನನ ಪದಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಂನುಷ್ಕನ ಬದುಕಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಾದ ಭಾಷೆ, 
ಬದಂಕಿನ ವಿಷಯವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ ರತ್ನನ ಪದಗಳು ಪುಸ್ತಕ ಇಂದಿಗೂ 
ಹೊಸದೆಂಬಂತಿದೆ. ವಾಸ್ತವತೆಯನ್ನು ಕಂಡು ಸುಖವನ್ನೋ ದುಃಖವನ್ನೋ 
ಅನುಭವಿಸುವ ಸಾದಾ ವಂನುಷ್ಯನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕಂಡಂಕನ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ಬಗೆಯನ್ನು ರತ್ನಂ ಅವರಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾ 
ಗಿದೆ; ಚಂದ್ರೋದಯ ಸೂರ್ಯೋದಯಂಗಳನ್ನೂ ರತ್ನಂ ಕಂಡ ಪದ್ಯ ಓದಂವಾಗ. 
ಎಂಡದ ಮುನಿಯನ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದ ಅನ್ಯಾಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸಿಡಿದೇಳುವ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು, ವಿಷಾದದ ಹಾಡುಗಳಲ್ಲಿ, ಕಠಿಣ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿ 
ದಾಗ ಉಂಟಾದ ಮನೋಭಾವಗಳನ್ನು ಹೆಂಡತಿ ನಂಜಿ ವಂತ್ತು ಕನ್ನಡಾಭಿವಕಾನ 
ಕುರಿತಾದ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ರತ್ನಂ ಅವರ ಬದಂಕಿನ ದರ್ಶನವು ಎದ್ದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಕಂಡುಕ ರತ್ನನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕೌಟಂಂಬಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿದ ಅನೇಕ 
ಕವಿತೆಗಳಂ ರತ್ನನನ್ನಾಧರಿಸಿಯೇ ಇವೆ. ಒಂದಂ ಕವಿತೆಯ ಈ ಸಾಲು ನೋಡಿ. 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ದೊಡ್ಡವರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಎಷ್ಟು ಚಂದವಾಗಿ ರತ್ನಂ 


ಟೇಕಿಸಿದಾರೆ. 
ಎ 
ಲಕ್ಸ ಚಿಕ್ಕೋರ್‌ ಮಾಡಿದ ಕೆಲ್ಸ / ದೊಡ್ಡೋನ್‌ ಒಬ್ಬಂಗ್‌ ಎಸರಂ 
ಇಂತಾ ದೊಡ್ನ್ಡೋರ್‌ ದೊಡ್ಡ ಎಸರೂಂದ್ರೆ / ಲಗ್ನ ಆಗ್ಚೇನೇ ಬಸರು. 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಎಿಂಕ್ಕಿ ಕಠೋರವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ? 


ಇ ನೆ 
ಔತ ಏನೇ ಇರಲಿ ರಾಜರತ್ನಂರ ರತ್ನನಿಗೆ ಹಾಡಲು ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಹೆಂಡದ ಬುಂಡೆ: 
ಡ್‌್‌ 
ಪ್ರಸ್ತುತ ಈ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪೂರ್ಣಿಮಾ ಗುಡಿಬಂಡೆ. 


ಮನೋಗತ : ಎಸ್‌. ಆರ್‌, ವಿಜಯಶಂಕರ ಅವರ ಗಂಭೀರ ವಿವರ್ಶೆಯ 
ಪುಸ್ತಕ. ಅವರ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು "ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಳದಾರಿಗಳು' "ಕನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಹೊಸಧ್ವನಿಗಳು' "ನವ್ಯೋತ್ತರ ಕಾವ್ಯ-ಬದಲಾವಣೆಯ ನೆಲೆಬಿಲೆ' ಎಂಬ 


೧೯೮೫ರ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆ : ಒಂದು ಸಮೀಕ್ಷೆ ೭೭ 


ಲೇಖಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಸೃಷ್ಟಿಶೀಲ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ವಕಾರಕವಾಗಬಲ್ಲ 
ಅಪಾಯಕರ ವಿಮರ್ಶೆಯ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ತೂಕಬದ್ಧವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಂತ್ತ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಒರೆಗಲ್ಲು ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂಬಂದನ್ನ. ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತಾತ್ವಿಕ 
ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಒಂದಂ ಕೃತಿಯನ್ನು ನವ್ಮಾದಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳವ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡುವುದು; ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಗೆ ತನ್ನನ್ನು ತೆರೆದಂಕೊಳ್ಳುವುದಂ ಮತ್ತೂ 
ತೌಲನಿಕವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವುದು ಒಳ್ಳೆಯ ಮಾರ್ಗವೆನಿಸಂತ್ತದೆ  ಹೊರತಂ 
ಇತರರ ಕುಚೋದ್ಯ ವಿವಂರ್ಶೆ, ಹೋಲಿಕೆರೂಪದ ಹತ್ತಿಕ್ಕುವ ವ್ಯಂಗ್ಯದ ಬರವಣಿಗೆ 
ಯನ್ನು ಸೃಜನಶೀಲನೂ ಮಾಡಬಾರದಂ, ವಿವಂರ್ಶಕನೂ ಮಾಡಬಾರದಂ. ಈ 
ದಿಡೀರ್‌ ಕೀರ್ತಿಯ ಚಪಲದಂತಹ ಒಳದಾರಿ ಒಳ್ಳೆಯದಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ ಶಂಕರ 
ಅವರು. ಆದರೆ ಶ್ರೀಯುತರು ಈ ಚಪಲಕ್ಕಂಟಿದವರ ಮನೋಗತವನ್ನ ಸರಿ 
ಯಾಗಿ ಅಥೆಗೃಸಿಕೊಂಡು ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸವಾಗಂತ್ತದೆ. 
ಲೋಹಿಯಾರನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಿದ ವಿಜಯಶಂಕರರೇ ಹೇಗೆ ದ್ವಂದ್ವಕ್ಕೊಳಗಾಗಂತ್ತಾರೆ 
ನೋಡಿ : "ನಿಜವಾದ ಕ್ರಾಂತಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಕೇವಲ ವರ್ಗನಿವ್ಮೂಲನ ಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲ; ಕೆಳಜಾತಿಯ ಕಿರುಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಾನವಕಾನ ಹಾಗೂ ನಿರ್ಣಾಯಕ 
ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದರ ವಂೂಲಕ  ಯಂಜಮಾನಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂನ್ನಿ ಸ್ಥಾನ 
ಪಲ್ಲಟಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾತಿನೊಂದಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ, 
ಕಾವ್ಯಕೃಷಿಗೆ ತೊಡಗಂವಾಗ ಚಂಪಾ ಆಗಲಿ, ಬರಗೂರರಾಗಲಿ, ಅಲ್ಲವಂಪ್ರಭಂ 
ವಾಗಲಿ, ಸದಾನಂದ ಪಾಟೀಲ ಆಗಲಿ, ಅರವಿಂದ, ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯ, ನಾಗವಾರ 
ರಾಗಲಿ ಬಂಡಾಯ ಮತ್ತು ದಲಿತ ಭೂವಿಂಕೆಯ ವಂನೋಗತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಂ 'ಒಳೆ 
ದಾರಿ'ಯಲ್ಲಿ ಹೆಜ್ಜೆಸರಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಕವಾಗಂತ್ತದೆ. ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದರೆ ಕೇವಲ 
ಕುಚೋದ್ಯ, ಬಂಡತನ, ವ್ಯಂಗ್ಯ, ವಿಡಂಬನೆಯಲ್ಲ. ಪ್ರಗತಿಪರ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕ 
ರಿಸಬಲ್ಲ ಹಾಗೆ ನಡೆಯಬಲ್ಲವರನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು; ಅದಾಗದಿದ್ದರೆ ಅವರ ಧೋರಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಮಾತುಗಳ ಕಟುವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಗುರಿಮಾಡಂವಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಸೃಜನಕ್ರಿಯೆಗೆ ತೊಡಗುವಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾದವಿಲ್ಲ. ಈ ಅನಂಮಾನಬಿಟ್ಟರೆ 
ಇನ್ನುಳಿದ ವಿಷಯಂಗಳೆಲ್ಲಾ ಹೊಸಧ್ವನಿಗಳ ಲೇಖನ, ಮೌಲಿಕ ಬರಹವಾಗಿದೆ. 


ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ-- ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಲೇಖಕರೆಂದಂತೆ 
ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹೊಸ ಕೊಡುಗೆ. ಯ.ಜಮಾನಸಂಸ್ಕೃತಿಯನಲ್ನ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ ಅಂತಹ 
ದೊಂದಂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರ ರಚನೆಗೊಂಡ ಕಾಲ ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನ. ಅದರ 
ನಂತರದ್ರೆಂದರೆ ಈ ೨೦ರ ಉತ್ತರಭಾಗ. ಕಿರಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾಗಿ, 
ಅನುಭವಗಳ ಅನುಭವಿಗಳಾಗಿ ಸ್ವತಃ ಬರೆಯಂವ ದಲಿತ ಸೃಜನಶೀಲರು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 


ಬೇಕಾದಪ್ಪಿದಾರೆ. ಅವರನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದೇ ಈಗ ವಂಖ್ಯವಾಗಬೇಕಂ. 


ರ್ನಾಟ ರತಿ 
೭೮ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾ 


ನಿಸ್ಸಾರ ಅಹ್ಮದರಂಥ ಮಂಸ್ಲಿಂ ಬಾಂಧವರು ಎಲೆಯಂ ಮರೆಯ ಹಣ್ಣಿನಂತಿದ್ದಾ 
ರೆಂಬಂದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಒಡಲಾಳದ ದೇವನೂರಂ, ಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗಯ್ಯ. 
ಅರವಿಂದ, ಡಾ. ರಾಮಣ್ಣ, ನಾಗವಾರ ಇವರೆಲ್ಲ ವಂಂಂದಣ 5: ನ್ನು ಸಿದ್ಧ 


ಗೊಳಿಸುವುದು ತಂಂಬಾ ಮುಖ್ಯವಿದೆ, 


ವಿಜಯ ಶಂಕರ ಅವರು ಗಂಭೀರ ವಿಮರ್ಶಕನ ಪಾತ್ರವಹಿಸುತ್ತ ಅನಂತ 
ಮೂರ್ತಿಯವರ, ತಿರುಮಲೇಶಭಟ್ಟರ, ಭೈರಪ್ಪನವರ ಬರವಣಿಗೆಯ ವಿವಂರ್ಶೆಗೆ 
ತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ. ನನ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆ 1ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಈ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಹೊರತುಪಡಿಸಿದ ಕಿರಂಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಂ ಬೆಳೆದವರು, ಬೆಳೆಯ 
ಬಲ್ಲವರು ಯಾರೂ ಕಾಣಿಸಲೇ ಇಲ್ಲೇನು ) 


ಅನಂತವೂರ್ತಿಯವರ ವನೌನಿ, ಭೈರಪ್ಪನವರ ಪರ್ವದ ನಿರೂಪಣಾ ತಂತ್ರ. 
ತಿರುವಂಲೇಶರ ಕಾವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ-ಲೇಖನಗಳು ಚನ್ನಾಗಿ ಬಂದಿವೆ. ವರೌನಿ ಕತೆಯ 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಪರಿಚಯ ನೀಡಿದ್ದರೆ ಚನ್ನಾಗಿತ್ತೇನೋ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಪರ್ವ ಕಂರಿತಂ 
ಬರೆದ ಲೆಃಖನ ಶುದ್ಧ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಒಂದಂ ಮಾದರಿ. ಮನಮುಟ್ಬಾವಂತಹ 
ವಿವರಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಕೃತಿಯ ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನು ಕಾದಂಬರಿಕಾರರೂ ಅರಿಯಂವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಚ್ಚಿಟ್ಟ ಬಗೆ ಮೆಚ್ಚುವಂತಹದು. “ವಂಹಾಭಾರತದ ಘಟನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ 
ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯ ಹೊಸಲೇಪ ಹಚ್ಚಲಾಗಿದೆ.” “ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪರಿ 
ಭಾವಿಸಂವ ಸಾಧ್ಯ ಸ ತಾನಾಗಿಯೇ ಕೃತಿ ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ” “ಪರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಸಂಶೋಧನೆ ಮತ್ತು ಷ್ಟಿಶೀಲ ಕಲ್ಪನೆ ಎರಡೂ ಅಸಮರ್ಪಕ ತಂತ್ರ ಸಂಯೋಜನೆ 
ಯಿಂದಾಗಿ ಸಕ ಪೂರಕವಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳದೆ ಒಂದಂ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಲಂ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ.” ಎಂಬ ಮಾತಂಗಳಂ ಪರ್ವದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸತ್ಯ 
ವಾದವುಗಳೇ. ಕೊನೇಪಕ್ಷ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರು ಮಹಾಭಾರತದ ಸಾಲುಘಟನೆ 
ಆಯದೆ ಅದರ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮನಂಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವದ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸುತ್ತ 


ಹೊಸ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಹೆಣೆದಿದ್ದರೆ ಪರ್ವ ಉತ್ತವಂ ಕೃತಿಯಾಗಂತ್ತಿತಿ ಎಂಬ 
ಲೇಖಕನ ಮಾತು ಕೊನೆಯದೆಂಬಂತಿದೆ, 


ತಿರುವಂಲೇಶರ ಕಾವ್ಯ : ಅಡಿಗರ ನವ್ಯಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೊಯ್‌ಕೈಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಶೃತಿ ಸೇರಿಸಿದ ತಿರಂಮಲೇಶರ ಕಾವ್ಯಕರ್ವು ಶ್ರಮ ನವ್ಯರಿಂದ ಚೀರ್ಪಹಂವ 
ಅವರ ಕಾವ್ಯವನ್ನೇ ಉದಾಹರಿಸ ಸುತ್ತ ಅಡಿಗರ ಪಡಿನೆಳಲಿನಿಂದ ಮರೆಯಾಗಬೇಕೆನ್ನುವ 
ವಿವರವನ್ನು ಲೇಖಕರ ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ. ನವೋದಯದ ಎಲ್ಲಾ 
ಲಾಭ ಪಡೆದಂ ನವ್ಯದ ಆದ್ಯ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದ ಆಡಿಗಕೊಣನೆ "ಹಂಡಾಕಂವಿಕೆಯ' 
ಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಅನಂಭವವೇ ಗಟ್ಟಿ ದ್ರವ್ಯವಾಗುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಲೇಖಕರು ಲೇಖನ 


೧೯೮೫ರ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆ : ಒಂದು ಸಮೀಕ್ಷೆ ೯ 


Ce 


ದಂದ್ರಕ್ಕೂ ತಿರಂವಂಲೇಶರನ್ನು ಕುರಿತಂ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಲೇಖನದ ಭಾಷೆ ಇನ್ನೂ 
ತೆ ಸಹೃದಯರಿಗೆ ತಿಣಂಕಾಡಿಸುವಂತೆ ಮಾಡು ತ್ತದೆಯೆಂಬ ಸಂಶಯ ನನಗೆ ಇನ್ನೂ 
' ಸಾಂದ್ರವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಮಾತಂಗಳಲ್ಲಿ, ಗೊಂದಲವೇಳದಂತೆ, ಬರೆಯುವುದಂ ಅವಶ್ಯ 
ವಿದೆ. ನಿಜವೆಂದರೆ ಕಾವ್ಯ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗದ್ದಕ್ಕೆ ತಂತ್ರಗಳ ಕಿತಾಪತಿ, ಬಳಸುವ 
ಭಾಷೆಯ ಬೆಡಗೇ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ್ದು, ಅನುಭವ ನಿವೇದನೆಯ ಪರಿಯೇ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ್ದಂ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ನವ್ಯವಾಗಲಿ, ಬಂಡಾಯವಾಗಲಿ ಸೋತಿದ್ದು ಇಲ್ಲಿಯೇ. ಹಾಗೆಯೇ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಕೂಡಾ. ಜನಮಾನಸವನ್ನು ಮಂಟ್ಟದ ಉತ್ತವಂ ಬರವಣಿಗೆಯಿಂಂದ ಏನಂ 
ಪ್ರಯೋಜನ ? ಕಾವ್ಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಕಂಬಾರ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯ ಚಂಪಾರ ಕವಿತೆಗಳಂ 
ಹೆಚ್ಚು ಯಶಸ್ವಿ ಯೆಸ್ನಿ "ಸುವುದಿಲ್ಲವೆ ? ಚಿನಭವದ ಸರಳತೆ, ಗೇಯಂತೆ, ನೀಡಂವ 
SES ಕವಿ ಲಕ್ಷ್ಯ ಹಾಕಬೇಕು ಅಷ್ಟೇ. ಅದು ಇಂದಿನ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ 
ಕೂಡಾ. 


ಸದ್ಯದ ಕಾಲ ಕಂಡ ಕ್ರೀಯಾಶೀಲ ಅನಂಭವವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಕ್ಕಿ 
ದ್ರಂತೆ ಹಿಡಿದಿಡುವ ಒಳ್ಳೆಯ ಕತೆಗಾರ ದೇವನೂರ ವಂಹಾದೇವ. ಅವರ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ 
“ದಲಿತಪ್ರಜ್ಞೆ' ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ತಾತ್ವಿಕ ನಿಲುವಿನಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಬೇಕಾದ 
ಅಗತ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಬರಹಗಾರನಾದವನಂ ವಂಂಖ್ಯ 
ವಾದಂದನ್ನು ನೋಡಂತ್ತ ಅದರ ಶೋಧನೆಗೆ ತೊಡಗಿ ಕೃತಿರಚನೆಗೆ ಕೈ ಹಚ್ಚಿದರೆ 
ಅಮೂರ್ತ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲೆಯೊಂದು ರೂಪುಗೊಂಡೇ ಇರಂತ್ತದೆ. ದ್ಯಾವ 
ನೂರರ, ಒಡಲಾಳದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣುವುದಂ ಅದನ್ನೇ. ಯಂಜವಕಾನಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಶಿಖರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಂತವರ್ಗ, ಅಧಿಕಾರವರ್ಗ, ಆಡಳಿತವರ್ಗ, ಮೇೋಲ್ಡ್ವಾತಿ 
ವರ್ಗ - ಇವರಡಿಯಂಲ್ಲಿ ಬಡವರಂ, ಸೇವಕರು, ಆಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ್ಬವವರಂ, ಕೆಳಸ್ತರದ 
ದಲಿತಾದಿ ಶೂದ್ರರು - ಈ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸ್ತ್ರೀ ಸಮಾನ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಶೋಷಣೆಗೊಳ 
ಪಡಂವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಂ. ನವ್ಯೋತ್ತರ ಕಾವ್ಯ - ಬದಲಾವಣೆಯ ನೆಲೆ ಬೆಲೆ - 
ವಿಜಯಶಂಕರ ಅವರ ಈ ಲೇಖನ ಓದಿದ ಮೇಲೆ ನನಗನಿಸಿತಂ - ಇದಕ್ಕಾದರೂ 
ಕಂಬಾರ, ಚಂಪಾ, ಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗಯ್ಯ ಇಂತಹವರನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿಕೊಂಡೇ ವರಂದೆ 
ಹೋಗುವ ಅನಿವಾರ್ಯ, ತಯದ ಸುಳಂೃ ಪೋಸುಗಳಿಂದ, ನಕಲಿ ಮಾತು 
ಗಳಿಂದ, ಶಬ್ದಗಳ ಗೊಂದಲಗಳಿಂದ ಅವರಂ ಹೊರಬಂದಂತೆ ನವ್ಮಾಲ್ಲಿ ಹೊರಬಿದ್ರ 
ವರಂ ಕಡಿಮೆ. “ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರಂತೆ ಕೀಟಲೆ ಮಾಡಂವ ಕೇವಲ ಬಂದ್ಳಿ 
ವಂತಿಕೆಯ, ಮೇಲ್ಮೈಯ್ಯ ಲೇವಡಿ' ಎಂಬ ಲೇಖಕರ ಮಾತಂ ಸರಿಯಾದಂದಲ್ಲ. 
ಚಂಪಾ ಅವರನ್ನು ತಾತ್ತಿ ಕ 'ನೆಲೆಗಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ್ದರೆ ಈ ಮಾತು ಬರಂತ್ತಿರ 
ಲಿಲ್ಲವೆನಿಸುತ್ತ ಬಿ. ನವ್ಕೋತ್ತ ರಕಾವ್ಯದ ಗಂಛೀರೆ ವಂಖದಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಿಕೊಂಡ 
ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ಬಿಳಿಗಿರಿಯವರ ಗಳನ್ನೂ ಎಲ್ಲರೂ ಕಾಯೋಣ. ಹಳೆಯಂ 


೮೦ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ದನ್ನು ಹಳಸಲು ಬಿಡದೆ ಹೊಸತರ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಬಿಡದೆ ಬರಲಿರುವುದಕ್ಕೆ ಸಾವಂಗ್ರಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸಾಹಿತ್ಯಸೃಷ್ಟಿ ನಡೆಯಲಿ. ಅಂತಹದೇ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಬರಲಿ. 


ಒಟಾ ರೆ ೧೯೮೫ರ ಈ ಕೃತಿಗಳ ಅವಲೋಕನೆಯಿಂಂದ 


೧) ಮೂಲ ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ವಿವಂರ್ಶಿಸಂವ ವಿಮರ್ಶಕನ ಪಾತ್ರ ಪೂರ್ವಗ್ರಹ 
ಪೀಡಿತವಾಗಿರದೆ ಸಮತೋಲವಾಗಿರಬೇಕಂ. 


| 
} 


೨) ಬರೀ ಕುಚೋದ್ಯ ಲೇವಡಿಗಳಿಗೆ ವಿಮರ್ಶನ, ಸೃಜನಕ್ರಿಯೆಂ ವಿೀಸಲಾ 
ಗಿರಬಾರದಂ. ಇಲ್ಲಿನ ಬಹಳಷ್ಟು ವಿಮರ್ಶೆ ಹಳಗನ್ನಡ, ನಡುಗನ್ನಡ, ನವೋದಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಕುರಿತು ಬಂದಿವೆ ಹೊರತಂ ಹೊಸ ಪೀಳಿಗೆಯವರ ಕಂರಿತು ಬರೆಯದಿರಂ 
ವುದು ಕೊರತೆ ಎನಿಸಂತ್ತದೆ. 


೩) ಕೆಲವು ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ತಲಸ್ಪರ್ಶಿಯಾದ ವಿವಂರ್ಶನಕ್ರಿಯೆ ಇಲ್ಲದ್ದು 
ಕಂಡುಬರಂತ್ರದೆ. 


ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ೧೯೮೫ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿವಂರ್ಶೆಯ ಕ್ಷೇತ್ರ ತೀರ ಸೀಮಿತ 
ಮತ್ತು ಜಡಪ್ರವೃತ್ತಿಯದೆನಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದಂ. 


ಮುಗ್ದೂರಿನ [ಸಂಪಿಕೇರಿ] ಎರಡು ಪ್ರಾಚೀನ ಶಿಲ್ಪಗಳು 
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ಮುಗ್ದೂರು ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಿದ್ಧಾಪುರ ತಾಲೂಕಿನ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ 

ಹಳ್ಳಿ. ಸಿದ್ಧಾಪುರದಿಂದ ಸುಮಾರು ೫ ಕಿ.ವಿಂ. ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಹತ್ತಿರದ 
` ಸಂಪಿಕೇರಿಯ ಶಿವದೇವಾಲಯದ ಎದುರುಗಡೆ ಎರಡಂ ವೀರಗಲ್ಲು, ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು 
ನರಸಿಂಹನ ಒಂದೊಂದಂ ಮೂರ್ತಿಗಳಿವೆ. ವೀರಗಲ್ಲು ಹಾನಗಲ್ಲು ಕದಂಬ ಕೀರ್ತಿ- 
ವರ್ಮೂನ ಕಾಲದ್ವಿದ್ದಂ ಕಲಚಂರಿ ಸೋವಿದೇವನ ೧೬ನೇಯಂ ಆಳ್ವಿಕೆ ವರ್ಷದ ಉಲ್ಲೇಖ 
ನೀಡುತ್ತದೆ. ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತ, ನರಸಿಂಹ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೊಳ 


ಗೊಂಡಿದ್ದು ಅವುಗಳ. ಮಹತ್ವವನ್ನಿಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ವಿಷ್ಣು ಮೂರ್ತಿ (ಚಿತ್ರಗಳಂ ೧ ಮತ್ತ ೨) : 
ಣ 


ಈ ಮೂರ್ತಿಯು ಇಲ್ಲಿಯ ಶಿವದೇವಾಲಯಂದ ಹೊರಗಡೆ ಎಡಬದಿಯಂಲ್ಲಿದೆ. 
"ಮಾಧವ' ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಮೂರ್ತಿಯಂ ಚತುರ್ಭೂಜನಾಗಿ ಸವಂಭಂಗದಲ್ಲಿ 
ರಂವ ದುಂಡಂಶಿಲ್ಪ. ಮುಂದಿನ ಬಲಗೈಯಂಲ್ಲಿ ಗದೆಯಂ ಇದ್ದಂ, ವಂಂಂದಿನ ಎಡಗೈ 
ಯನ್ನು ಸೊಂಟದ ಮೇಲೆ ಇರಿಸಿದೆ. ಮೇಲಿನ ಬಲ ವಂತ ಎಡಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರವಂ 
ವಾಗಿ ಚಕ್ರ ಮತ್ತು ಶಂಖಗಳಿವೆ. ರತ್ನಖಚಿತ ಕಿರೀಟ ವಂಕಂಟ, ತೋಳ್ಪಂದಿ, 
ಬಳೆ, ಉದರಬಂಧ, ಯಜ್ಞೊ ೀಪವೀತ ವಂೂರ್ತಿಯಂನ್ನ್ನ ಅಲಂಕರಿಸಿವೆ. ವಂಂದ 
ಹಾಸ ಚೆಲ್ಲುವ ಮಂಖ, ತಂಸು ನಿವಿಂಲಿತ ನೇತ್ರಗಳು, ನೀಳನಾಸಿಕ, ವಿಶಾಲವಾದ 
ಎದೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಪ್ರಮಾಣಬದ್ಧವಾದ ಉದರ, ನೆರಿಗೆ ನೆರಿಗೆಯಾಗಿ ಮೊಣಕಾಲಿನ 
ವರೆಗೂ ಇಳಿಬಿಟ್ಟ ಧೋತಿಯಂ ವೇಲೆ ಅಲಂಕೃತವಾದ ವೈ ಜಯಂತೀ ವಕಾಲೆಯಂ 
ಶೋಭಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹಿಂಭಾಗವೂ ಅಷ್ಟೇ ಸರಳ ಸುಂದರವಾಗಿದೆ. ತಲೆಯಂ ಹಿಂಬದಿ 
ಯಲ್ರಿ ಸರಳ ಕೇಶಾ ಲಂಕಾರವಿರುವ ಶಿರಶ್ವಕ್ರವಿದೆ. ವಿಶಾಲವಾದ ಎದೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಬೆನ್ನು ಹಾಗೂ ಸಡಕಲಾದಂತೆ ತೋರುವ ನಡಂ, ವಂೂರ್ತಿಯ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಿಸಿವೆ. ಸುಂದರವಾದ ಈ ವಂರ್ತಿಯಂ ದೈಹಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಸ್ಪಷ್ಠ ವಾಗಿವೆ. 
ಇಂತಹದೇ ಮೂರ್ತಿಯಂನಂ. ಆಅ. ಸುಂದರ ಅವರು ಸಂಂಕೇರಿಯಲ್ಲಿ [ಅಂಕೋಲಾ 


ರ್ನಾ ತ್ರಿ | 
೮೨ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರ 


ತಾಲೂಕಂ, ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆ] ಶೋಧಿಸಿದ್ದನ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದಂ.೧ ' 


ಮೂರ್ತಿಯ ಕೆತ್ತನೆ ಅಪೂರ್ಣ. ಸೊಂಟಕ್ಕಿಂತ ಕೆಳಗಿನ ಭಾಗವು ಕೆತ್ತನೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಷ್ಟೊಂದು ಪರಿಪೂರ್ಣಗೊಂಡಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಮೂರ್ತಿಯ 
ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊರತೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಸುಂಕೇರಿಯ ಮೂರ್ತಿಯ ಹಾಗೇ ಹಿಂಬದಿ 
ಚಕ್ರ ಹಾಗೂ ಗದಾ ಇವುಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿಲ್ಲ. 


ಉತ್ತರಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕೊಂತಪಾಲ, ಹೈಗುಂದದ (ಹೊನ್ನಾವರ 
ತಾಲ್ಲೂಕು) ವಿಷ್ಣುವಂೂರ್ತಿಗಳಂ ಸಂಮಾರಂ ೩ ಮತ್ತು ೫ನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ವೆಂದೂ, ಸಂಂಕೇರಿಯ ವಿಷ್ಣುಮೂರ್ತಿ ಕ್ರಿ.ಶ. ೬ನೆಯ ಶತಮಾನದ್ದೆಂದೂ ವರದಿ 
ಯಾಗಿದೆ.೨ ಈ ಮೂರ್ತಿಯಂ ಸಹ ಸಂಂಕೇರಿಯ ಮಾಧವನ ವಂೂರ್ತಿಗೆ ಅತೀ 
ಹತ್ತಿರದ ಶಿಲ್ಪಸಾವ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರಂವದರಿಂದ ಮಂಗ್ಡೂರಿನ ವಿಷ್ಣು ಶಿಲ್ಪ 
ಕೂಡ ಬಹಂಶಃ ೬ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದೆಂದಂ ತರ್ಕಿಸಬಹುದಂು. 


ಸಂಂಕೇರಿ ಮತ್ತೂ ಮುಗ್ದೂರಿನ ಮಾಧವವಮಂೂರ್ತಿಗಳು ಶೈಲಿ ಮತ್ತು 
ಕೆತ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಶಿಲ್ಪಿಯಿಂಂದ ಕೆತ್ತಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದವೆನ್ನುವಷ್ಟು ವಂಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿವೆ. ಆದರೆ ಸಂಂಕೇರಿಯಂ ಕಾರವಾರದಿಂದ ಸಂಮಾರು ೧೦೦ ಕಿ.ವಿಂ. 
ವಾಯುವ್ಯಕ್ಕೆದೆ. ಇವೆರಡೂ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಬಹಂವಂಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಭಾಗದ ಒಂದಂ 
ಶಿಲ್ಪಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಂವಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆ. ಇದಂ ಗೊತ್ತಿರಂವ ಬೇರೆ 
ಸಮಕಾಲೀನ ಶಿಲ್ಪ ಶೈಲಿಗಳಿಗಿಂತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಈ 
ಪ್ರದೇಶದ ಒಂದಂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಶೈಲಿ ಇರಬಹುದೋ ಎನ್ನುವಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗಿನ ಊಹಿಗೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ವಂಗ್ದೂರಿನ ವಂೂರ್ತಿಯಂಂ ಈ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವೈಷ್ಣವಪಂಥದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನೂ, ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಹಂತವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲು ಉತ್ತಮ ಆಕರವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಶೋಧನೆ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. 


ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ (ಚಿತ್ರ ೩ ವಂತ್ತು ೪): 


ದ್ವಿಭುಜ ನರಸಿಂಹನು ಬಲಗಾಲನ್ನು ಪೀಠದ ಮೇಲೆ ಊಧ ರ್ಟವಾಗಿಯೂೂ, 
ಎಡಗಾಲನ್ನು ಅಡ್ಡಲಾಗಿ ವಂಡಚಿ ಸುಖಾಸನದಲ್ಲಿ ಕಂಳಿತಿದ್ದಾನೆ. ಬಲಗೈಯಂನ್ನು 


೧. ಅ. ಸುಂದರ: "ಸಿದ್ಧರ ಮತ್ತು ಸುಂಕೇರಿ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿಯ ಎರಡು ಅಪರೂಪದ 


ಶಿಲಾ ಮೂರ್ತಿಗಳು', ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ, ಪುಟ ೧೦೯. (೧೯೯೦) 
೨. ಅದೇ 3 ಸ 
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ಮೊಣಕಾಲ ಮೇಲೆ ಸಡಿಲವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು, ಬಿಚ್ಚಿದ ಎಡಗೈಯನ್ನು ತೊಡೆಯಂ ವೇಲೆ 
ಊರಿದೆ. ಧೋತ್ರದ ವಂಡಿಕೆಯಂಳ್ಳ ಅಡ್ಡಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಸೊಂಟಕ್ಕೆ ಬಿಗಿಯಲಾಗಿದೆ. 
ಅಷ್ಟೊಂದಂ ಅಲಂಕೃತವಲ್ಲದ ಕಂಠಹಾರವಿದೆ. ಪ್ರತಿ ಕೈಗೆ ಒಂದೊಂದರಂತೆ ಸರಳ 
ವಾದ ಬಳೆಗಳಿವೆ. ಸ್ಥೂಲದೇಹ ಉಬ್ಬಿದ ಹೊಟ್ಟೆಯಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಕುಬ್ಬನಾಗಿ 
ಕಂಡರೂ ಪ್ರಮಾಣಬದ್ಧ ಸಹಜವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ ಆಕರ್ಷಕ ಮೈಕಟ್ಟು, ಅಗಲ 
ವಾದ ಸಿಂಹಮಂಖ, ದೊಡ್ಡ ಕಣ್ಣುಗಳು, ಎರಡೂ ಕಿವಿಯ ಮೇಲೆ ಹಾಗೂ 
ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುವ ಕೂದಲಂಗಳಂ ಮುಚ್ಚಿವೆ. ವಂರ್ತಿಯಂಂ 
ಕೆತ್ತನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಷ್ಟೊಂದಂ ಪರಿಪೂರ್ಣವಿಲ್ಲ. 


ಸಮಕಾಲೀನ ಈ ಮಾದರಿಯ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಈಗಾಗಲೇ ಶಿವಮೊಗ್ಗಾ-ಉತ್ತರ 
ಕನ್ನಡ-ದಕ್ಷಿಣಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲಾ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಶೋಧವಾಗಿವೆ. 
ಆದರೆ. ಈ ನರಸಿಂಹ ವಿಗ್ರಹವು ಬಿದನೂರಂ, ಕಂಪ್ಪಗದ್ದೆ, ಹಲಸಿ, ಚಿಂಗಣಿ, 
ಕಾರಗಲ್‌ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಒಂದೆರಡು ಆಭರಣಗಳಿಂದ ಅಲಂಕೃತ 
ವಾದ ಸರಳಶೈಲಿಯ ನರಸಿಂಹನ ವಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಹೋಲಂತ್ತದೆ... ಮೂರ್ತಿಯ ಲಕ್ಷಣ 
ಹಾಗೂ ಶೈಲಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಈ ಮೇಲಿನ ನರಸಿಂಹ ವಿಗ್ರಹಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ೪-೬ನೆಯ ಶತಮಾನದ್ವೆಂದು ತರ್ಕಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಇದಂಕೂಡ ೫-೬ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಂ. 


ಮೈಮಾಟ, ಉಬ್ಬಿದ ಉದರ, ಬಲಿಷ್ಕವಾಗಿರುವ ದೇಹದ ಅಂಗಾಂಗಗಳಂ 
ಕ್ರಿ. ಶ. ೨-೩ನೇ ಶತಮಾನದ ನಾಗಾಜ್ಣನಕೊಂಡ ಮಿಥಂನ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿರಂವದನ್ನು 
ಗವಂನಿಸಬಹಂದಂ,* 


ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥಗಳು 


ಗುರಂರಾಜ ಭಟ್ಟ ಪಿ: ೧೯೭೫ : ಸ್ಪಡೀಸ ಇನ್‌ ತಂಳಂವ ಹಿಸ್ಟ್ರಿ ಆಂಡ್‌ ಕಲ್ಚರ್‌, 
ಉಡುಪಿ. 


ಸುಂದರ ಅ: ೧೯೭೬ : “ಇತ್ತೀಚಿನ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಪುರಾತತ್ವ ಶೋಧನೆ 
ಗಳು” ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ, ಸಂ. ೮, ಸಂಚಿಕೆ ೭ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ. 
* ಈ ಲೇಖನ ಬರೆಯುವಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತ ಸಲಹೆ ನೀಡಿದ ಡಾ. ಅ. ಸುಂದರ, ಡಾ. ಶ್ರೀನಿವಾಸ 
ಪಾಡಿಗಾರ ಹಾಗೂ ಸಿ. ಕೆ. ರಮೆಶ್‌ ಅವರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞ ತೆಗಳು. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


೮೪ 

ಸುಂದರ ಅ: ೧೯೭೭ : ನರಸಿಂಹ ಸ್ಕಲ್ಪಚರ್ಲೆ ಪ್ರಮ್‌ ಮಹಾಕೂಟ 
ಕಂಪಟೂರಂ : “ಸಮ್‌ ಅರ್ಲಿ ಟೈಪ್ಸ್‌” ಜರ್ನಲ್‌ 
ಆಪ್‌ ಕರ್ನಾಟಕ ಹಿಸ್ಟಾರಿಕಲ್‌ ರಿಸರ್ವ್‌ ಸೊಸೈಟಿ, 
ಧಾರವಾಡ. 

ಸಂಂದರ ಅ: ೧೯೯೦: “ಸಿದ್ಧರ ಮತ್ತು ಸಂಂಕೇರಿ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿಯ 


ಎರಡಂ ಅಪರೂಪದ ಶಿಲಾವಂೂರ್ತಿಗಳು” 
ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ, ಸಂ. ೨೨ ಸಂಚಿಕೆ-೩ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಕ್ಮಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ. 


ಚಿತ್ರ ೧. ವಿಷ್ಣುಮೂರ್ತಿ (ಮುಂಬದಿ) 


ಚಿತ್ರ ೨, 


ವಿಷ್ಣುಮೂರ್ತಿ (ಹಿಂಬದಿ) 


ಇ 
೫೪% 
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| 
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ಚಿತ್ರ ೩. ದ್ವಿಭುಜ ನರಸಿಂಹ (ಮುಂಬದಿ) 


ಸೋದೆಯ ಸದಾತಿನರಾಯನ ಸ್ವರವಚನಗಳಲ್ಲಿ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಗತಿಗಳು 


9 ಬಿ. ಆರ್‌. ಹಿರೇಮಠ 


ಇತಿಹಾಸ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಮೂಲ ಆಕರ ಸಾವಂಗ್ರಿ (Primary 
Source) ಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಪೂರಕ ಆಕರ ಸಾಮಗ್ರಿ (Secondary 
Source)ಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಬಳಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಳದಿ ನೃಪ 
ವಿಜಯ, ಕಂಠೀರವ ನರಸರಾಜವಿಜಯ, ನಿಂಬಸಾಮಂತ ಚರಿತೆ, ಸಿರುಮನ 
ಸಾಂಗತ್ಯ, ಇಮ್ಮಡಿ ಚಿಕ್ಕಭೂಪಾಲ ಸಾಂಗತ್ಯ, ಸರಜಾ ಹನಮೇಂದ್ರ ಚರಿತೆ ಮೊದ 
ಲಾದವು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳಂ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಇತಿಹಾಸ 
ಕಾರರಂ ಈ ಒಂದೊಂದಂ ಕೃತಿಗಳನ್ನೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಿ, ಆಯಾ ಅರಸು 
ಮನೆತನದ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಇವುಗಳನ್ನೇ ವೂಲ ಆಕರ ಸಾಮಗ್ರಿಯಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಯೋಜಕಾರಿಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ. 
ಕಲ್ಮಾಣ ಚಾಲುಕ್ಕ, ಕಲಚುರಿ, ಯಾದವ, ಹೊಯ್ಸಳ, ವಿಜಯನಗರ, ಕೆಳದಿ, 
ಇಕ್ಕೇರಿ, ಸ್ವಾದಿ, ಮೈಸೂರು, ಕಿತ್ತೂರಂ, ಸಿರಸಂಗಿ ವಂಂಂತಾದ ಅರಸುವಂನೆತನ 
ಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಮಸ್ತಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಗಳಲ್ಲಯಂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಗತಿ 
ಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ, ಸಂಗ್ರಹಿಸಂವ, ವಿವೇಚಿಸುವ, ಪುನರ್‌ಪರಿಶೀಲಿಸಂವ 
ಕಾರ್ಯವೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದಿದ್ದರೂ ತಲಸ್ಪರ್ಶಿಯಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಇನ್ನೂ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸವಂಗ್ರಚರಿತ್ರೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಷಯಂ 
ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿಂದೆ. 


ಪ್ರುಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಂಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅರಸುವಂನೆತನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾದಿಯೂ 
ಒಂದಾಗಿದೆ. ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪಶ್ಚಿಮ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸ್ವಾದಿಯಲ್ಲಿ 
ಉದಯವಾದ ಈ ಅರಸಂಮನೆತನ ರಾಜಕೀಯ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಹಿತ್ತಿಕ, ಸಾಮಾ 
ಜಿಕ ಹಾಗೂ ಶಿಲ್ಪ-ಸಂಗೀತ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೆ ನೀಡಿದ ಕೊಡುಗೆ ಅಪಾರವಾದುದಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವರವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಡೆಯದಿರಂ 
ವುದು, ನೀಡಿದ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸದಿರುವುದು ತೀರ ವ್ಯಸನದ ಸಂಗತಿ 


ಯಾಗಿದೆ. 


ಹ್‌ ಕರ್ನಾಟ* ಭಾರತಿ 


ಸ್ವಾದಿ ಅರಸುವೂನೆತನದ ಅರಸರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಖ್ಯಾತನೆನಿಸಿದವನಂ ಸದಾಶಿವ" 
ರಾಯ-1 (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೬೭೪-೧೬೯೭). ಶಿವಭಕ್ತನಾದ ಈತನು ವ್ಯವಹಾರ ಚತಂ ' 
ರನೂ ದಕ್ಷಆಡಳಿತಗಾರನೂ ಆಗಿದ್ದಂತೆ ವಿದ್ಯಾಪಕ್ಷಪಾತಿಯೂ ಕಾವ್ಯಪೋಷಕನೂ 
ದಾರ್ಶನಿಕನೂ ಆಗಿದ್ದುದಲ್ಲದೆ ಸ್ವತಃ ಕವಿಯೂ ಸಂಗೀತಗಾರನೂ ಆಗಿ ಕನ್ನಡ 
ಸುಹಿತ್ಯ, ಸಂಗೀತ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೆ ವೌಲಿಕಕೃತಿಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. 


ಸ್ವಾದಿಯ ಅರಸರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷಿ ಯಾಗಿರಬಹುದಾದರೂ ಅಧಿ ' 
ಕೃತ ದಾಖಲೆಗಳು ಮಾತ್ರ ಸಧ್ಯ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಂದ, ವೃತ್ತ, ಷಟ್ಟದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ 
“ಸದಾಶಿವನೀತಿ"ಯೊಂದೇ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಯೆಂದೂ ಈ ಅರಸು 
ಮನೆತನದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಂದೆಂದೂ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಇಲ್ಲಿಯಂವರೆಗೆ ಭಾವಿಸುತ್ತ 
ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈತನ ಉಳಿದ ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರವಾಗಲೀ, ಸಂಖ್ಯೆ 
ಯಾಗಲೀ, ಸತ್ವವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಯಾರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚೆ 
ಲಭಿಸಿದ ಅಪೂರ್ವ ತಾಳೆಗರಿ ಹಸ್ತಪ್ರತಿ, ಈತನ ೧೭ ಹೊಸ ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ನಮಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇತಿಹಾಸಕಾರರ, ಸಂಶೋಧಕರ ಕಣ್ಣುತಪ್ಪಿಸಿ ಉಳಿ 
ದಿರುವ ಅರಸನೊಬ್ಬನು ಬರೆದ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಹೊಸಕೃತಿಗಳು ಒಂದೇ ಹಸ್ತ 
ಪ್ರತಿ ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತಿರುವುದಂ ಅತ್ಕಂತ ಸಂತಸದ, ಶಂಭದ ಸಂಗತಿ. ಇದು 
ಇತ್ತೀಚಿನ ಗವಂನಾರ್ಹ ಶೋಧವೆನಿಸಿದೆ. ಈ ಮೂಲಕ ಸ್ವಾದಿ ಅರಸುವಂನೆತನದ 
ರಾಜಕೀಯ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಂಗೀತ ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ತ್ತಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕಂರಿತು 


ಅಪೂರ್ವ ಅಂಶಗಳು ಬೆಳಕಂ ಕಾಣುತ್ತಲಿವೆ. ಇದು ನೆನೆಯಂವಂತಹ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ದಾಖಲೆಯೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಂ. 


ಸೋದೆಯ ಸದಾಶಿವರಾಯನು ರಚಿಸಿದ ಈ ಹೊಸಕ ಓತಿಗಳಂ ಹೀಗಿರುತ್ತವೆ ; 
೧. ಸ್ವರವಚನಗಳು ೨. ಸವಂಸ್ಕಾಪೂರ್ಣ ವೃತ್ತಕಂದ ೩. ರಾಗಮಾಲಿಕೆ 
೪. ಪಂಚವಿಂಶತಿ ಲೀಲೆಯ ರಗಳಿ ೫, ತ್ರಿವಿದಿ ೬, ಉಳಂವೆಯ ವಂಹಾತ್ಮೆ 
೭. ಜೋಗುಳಪದಗಳು ೮. ನವರಸ ಜಕ್ಕಿಣಿ ೯. ಪಂಚವಿಂಶತಿ ಲೀಲೆಗಳ 
ಮೂಲಪದ್ಯಗಳಂ ೧೦. ಜಾವಡಿ ೧೧. ಭಿಕ್ಷಾಟನ ಲೀಲೆಯ ಕಂದ ೧೨. ಖಡ್ಗ 
ಪ್ರಬಂಧ ೧೩. ಮಂಗಲಾಷ್ಟಕಗಳಂ ೧೪. ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯ ಜಾವಡಿ 


೧೫. ಮಹಾಚದುರಂಗ ಲಕ್ಷಣ ೧೬. ಕಲಹಕೇತಯ್ಯಗಳ ಲಕ್ಷಣ ೧೭. ಕಂದ 
ಪದ್ಮಗಳು. 


ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಈ ಹದಿನೇಳೂ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಂಖವಾದುವು ಹಾಗೂ 
ನಮ್ಮ ಗಮನ ಸೆಳೆಯಂವಂಥವುಗಳೆಂದರೆ ಸ್ವೃರವಚನಗಳಂ. ಈತನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಸಧ್ಯ ೧೬೦ ಸ್ವರೆವಚನಗಳು ಲಭಿಸುತ್ತಿದ್ದು, ಇವುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಇನ್ನೂ ಅಧಿಕವಾಗಿ 


ಸೋದೆಯ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಸ್ವರವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಗತಿಗಳು ೮೭ 


ರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ್ವರವಚನದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ 'ಪಲ್ಲ' ಇದೆ. 
ಇವು ಗಾತ್ರದಲ್ಲಿ ೨ ನುಡಿಯಿಂದ ೧೧ ನಂಡಿಯಂವರೆಗೂ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನುಡಿ ೨ ರಿಂದ 
೧೦ ಸಾಲಿನ ವರೆಗೂ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ್ವರವಚನ 
ದಲ್ಲಿ ಆದಿಪ್ರಾಸ ನಿಯತವಾಗಿದ್ದು, ನಂಡಿಯಿಂದ ನಂಡಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಆಗಿರಂತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಸ್ವರವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸವೈವಿಧ್ಯ ಸಹಜವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅನು 
ಪ್ರಾಸ, ಅಂತ್ಯಪ್ರಾಸಗಳೊಂದಿಗೆ ವಡಿಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಈ 
ಸ್ವರವಚನಗಳು ಛಂದೋವೈವಿಧ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದವುಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಇಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ್ವರವಚನ 'ಮಳೆಯಂಗಂರಂ ನಂದೀಶ', "ಗಂರಂ 
ನಂದಯ್ಯ' ಅಂಕಿತದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಈತನ ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳೂ ಇದೇ ಅಂಕಿತ 
ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಅಂಕಿತದ “ಸೋದೆಯ ವಂಳೆಯಗುರು ನಂದೀಶ'ನಂ 
ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಕುಲಗಂರಂ, ರಾಜಗಂರು, ಧವಗಂರಂ ಹಾಗೂ ವಿದ್ಯಾಗಂರಂ 
ವಾಗಿದ್ದನು. ಈತನನ್ನು 'ನಂದಿಕೇಶ್ವರ'ನೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರಂ. ಸದಾಶಿವ 
ರಾಯಂನ ಸ್ವರವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಈತನನ್ನು ಸುಧೆಪುರವಾಸ, ವೃಡನಗರಪುರವಾಸ, 
ಇಂದುಕರಪುರವಾಸ, ಇಷ ಗುರು, ಸುಧಾನಗರವಾಸ, ಸೋದೆಯ ಭೂಪ, ಪಟ್ಟಣಾ 
ಧಿಕ ಸೋದೆಪಾಲ, ಯೋಗಿ, ಮೃಡ, ಸೋದೆ ಗಂರು, ಕುಲಗುರು, ಸ್ವಾವಿಂ, ಗುರು 
ಲಿಂಗ ಜಂಗವಂ, ಸೋದೆಯ ಅರಸಂ, ಸೋದೆಪುರ ನೆಲೆವಾಸ, ಜಂಗಮರೂಪ, 
ಸೋದೆಯ ಸಿಂಹಾಸನಾಧೀಶ, ಆದಿವಂರುತಿ, ಸೋದೆಪುರವರ ಗಂರು, ಗಂರು 
ವಂೂರ್ತಿ, ಸದ್ಗುರು, ಸೋದಾಪುರ ನಿವಾಸ, ದೊರೆ, ಗುರಂರಾಯಂ, ವಂೃದಂಗಾರ 
ಪುರವಾಸ, ಸೋದಾ ನಗರದ ರಾಜಗುರು ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ದಕ್ಷಿಣಕಾಶಿ 
ಯೆನಿಸಿದ್ರ ಬನವಾಸಿಯ ಹಿರಿಯವಂಠ, ವೀರಶೈವ ಮಳೆಯಂ ಬಗೆಯದಂ. “ಗುರಂ 
ವಂಳೆಯ ಮಲ್ಲೇಶ', ಈ ವಂಠದ ಅಧಿಪತಿ*ಯಾಗಿದ್ದನು. ಸದಾಶಿವರಾಯಂನ ಗುರು 
ವಾದ "ವಂಳೆಯಗುರಂ ನಂದೀಶ'ನಂ ಸೋದೆಯ "ಹಿರಿಯ ಮಠ'ದ ಅಧಿಪತಿ. 
ಈ ಅರಸನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೋದೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವೀರಶೈವ “ಮಳೆಯ ಬಗೆ'ಯ ಹಿರಿಯ 
ಮಠ ಪ್ರಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದಿದ್ದಿತು. ಈಗ ಸೋದೆಯಲ್ಲಿರಂವ "ನಂದಿಕೇಶ್ವರಮಠ'ವೇ 
“ವಂಳೆಯಗುರು ನಂದಯ್ಯ'ನ ಮೂಲ ಹಿರಿಯವಂಠವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಬನವಾಸಿ 
ಯಂಲ್ಲಿಯೂ "ಮಳೆಯ ಬಗೆ'ಯ ಹಿರಿಯವಂಠವಿದ್ದಂದಂ ಬೇರೆ ಮೂಲಗಳಿಂದ 


ಹಾ 

ಸ ಪ್ರೌಢರಾಯನ ಕಾದ್ಯದ ಕರ್ತೃ ಅದೃಶ್ಯ (ಕ್ರಿ. ಶ. ಸು. ೧೫೨೫) ಕವಿಯ ಧರ್ಮಗುರು, 
ವಿದ್ಯಾಗುರು. ದೀ ಕ್ಷಾಗುರುವಿನ ಹೆಸರೂ ಮಳೆಯ ಮಲ್ಲೇಶ. ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬೆಳ್ಳುಬ್ಬಿ 
ಗ್ರಾಮದ ಒರಿಯಮಠದ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿದ್ದ ಈತನು ಕೋಲಾರ ದೇಸಾಯರ ಕುಲಗುರುವೂ 
ಆಗಿದ್ದನು. ಬನವಾಸಿ ಹಾಗೂ ಬೆಳ್ಳುಬ್ಬಿಯ ಮಳೆಯ ಮಲ್ರೇಶರು ವೀರಶೈವ “ಮಳೆಯ ಬಗೆ'ಯ 
ಮೂಲದವರಾಗಿದ್ದರೂ ಭಿನ್ನವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 


೮೮ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ವಾದಿಯ ಆರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬನವಾಸಿ ಹಾಗೂ ಸ್ವಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ "ಮಳೆಯ ಬಗೆ'ಯಂ ಹಿರಿಯವಂಠಗಳಿದ್ದು, ಸ್ವಾದಿಯ ಮಠಾಧಿಪತಿ "ನಂದಿ ' 


ಯಯ್ಯ'ನಂ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಗುರುವಾಗಿದ್ದಂದಂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸೋದೆಯ ಸದಾಶಿವ ಭೂಪಾಲನಂ ಗಂರಂವಿನ ಹೆಸರನ್ನೇ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳಿಗೂ 
"ಅಂಕಿತ'ವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಗುರುಭಕ್ತಿ ಸಲ್ಲಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಗುರಂವಿನ ಹೆಸರನ್ನೂ 
ಚಿರಸ್ಕಾಯಿಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಸೋದೆಯ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಸ್ವರವಚನಗಳಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಮಮಂಖ, ಸಂಗೀತ 
ಮುಖ ಹಾಗೂ ಐತಿಹಾಸಿಕಮುಖಗಳಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಗುರುತಿಸಂತ್ತೇವೆ. ಕೆಲವು 
ಸ್ವರವಚನಗಳಂ ಸಾಹಿತ್ಯಗಂಣದಿಂದ ಸೊರಗಿದಂತೆ ಕಂಡಬಂದರೂ ಇವುಗಳ ಒಡಲಲ್ಲಿ 
ಮಿಂಚುವ "ಕುರುಡ ನರಕದಲಿರ್ದ ಕೋಲ ಸೆಳಕೊಂಬನೆ', "ಕಾಗೆಯ ಕಣ್ಣಿನಂತೆ ಚಿತ್ತ 
ಕಳವಳಸಿ', "ಬೇಗೆ ಹಿಡಿದ ಬೆಟ್ಟದಂತೆ', "ನಾಗ ಧನವ ಕಾವ ತೆರದಿ', "ಹೂವ ಮಾರಂವ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹುಲ್ಲ ಮಾರಿಸಬೇಡ', "ಆನೆಯ ಮಾರಂವ ಸ್ಮಳದಿ ಆಡ ಮಾರಿಸಬೇಡ', 
“ಕೆಂಪು ಮಾರುವ ಸ್ಥಳದಿ ಕಾಜ ಮಾರಿಸಬೇಡ', `ಜಾರಿಕೆಯೊಳು ಒಟಿ ಯಂಂದ್ವ 
ವುಂಟಿ', "ಹಬ್ಬದೊಳು ವಿಘ್ನವಾದಂತೆ', `ಗಂಬ್ಬಿ ಕೊರಳಿಗೆ ಗೋದಿಗಲ್ಲಿ', "ಕುಂಜರ 
ಕಂಕುಶದಂತೆ', "ಒಣಗೋಡೆಗೆ ಮರಳು ನಡುವುದೆ'. "ನೀರಿನೊಳಗಿಟ್ಟ ಶಿಲೆ ನೆನೆಸಿದ 
ರದಂ ಮೃದು ತೋರಬಲ್ಲುದೆ', "ಒತ್ತಿ ಹಣ್ಣು ಮಾಡಲಂ ಒಳಿತಾಗಿ ರಂಚಿಪುದೆ', 
`ವಂಂತ್ತು ಒಡೆದ ಮೇಲೆ ಮುನ್ನಿನ ಬೆಲೆಯಂಂಟೆ', "ನೆರೆಮನೆಯ ಜಗಳಗಳಂ ಗೀತ 
ವಲ್ಲ', "ಒಡಲೊಳಗೆ ಕತ್ತರಿಯು ವಾಕ್ಯದಲಿ ನಿಷ್ಮರ', "ಹಾಯ ಹರಿದ ಹಡಗಿ 
ನಂತೆ', "ಜರೆ ಬಂದ ಕಾಲದಲಿ ಜಲದೊಳಗೆ ಕೈಬಿಟ್ಟ ತೆರ', "ಹಡಗಿನೊಳಗಿರುತಿಹ 
ಹಯತತಿಯ ಸುಖದಂತೆ', "ಕಾಳಗದ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಕರುಣವಿಲ್ಲ' ಮುಂತಾದ 
ಲೋಕೋಕ್ತಿಗಳಂ ಸಾಹಿತ್ಯಗುಣವನ್ನು ಸಾಬೀತಂಪಡಿಸಂತ್ತವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಸೂತ್ರ 
ರೂಪದ ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಸ್ವರವಚನಗಳೂ ಇಲ್ಲಿದ್ದಂ, ಸ್ವರವಚನಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಸಾದರಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಇಂಥ ಒಂದು ಸ ಎರವ ಚನವನ್ನು ವಕಾದರಿಗಾಗಿ 
ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು : 


ಪುರಕೆ ಹೋದ ಮೇಲೆ ಪಥವ ಕೇಳುವುದೇಕೆ 
ಹರಕೆ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಹುಸಿವುದೇಕೆ ಗಪಲ್ಲ॥ 


ಭಕುತಿಯಿಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಭಜನೆ ಲಿಂಗಡೊಳೇಕೆ 

ರಕುತಿಯಿಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ರವಿಂಸಲೇಕೆ 

ಯುಕುತಿಯಿಲ್ಲದ ಮೋಲೆ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವಿದೈಯೇಕೆ 

ಮುಕುತಿಯಿಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಮಂತ್ರವೇಕೆ ॥೧॥ 


ಬಸ್‌್‌ ಗು ಜಹಾ ಗಾ SNE 


| 
ಸೋದೆಯ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಸ್ವರವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಗತಿಗಳು ರ್ಳ 


ಗಾನವರಿಯದ ಮೋಲೆ ಗೀತ ಸ್ವರ ತಾಳವೇಕೆ 

ದಾನವರಿಯಂದ ಮೇಲೆ ದೇಹವೇಕೆ 

ಮಾನವರಿಯದ ಮೇಲೆ ಮತಿವಂತನಾಗಲೇಕೆ 

ವನೌನಿಯಾದ ಮೇಲೆ ವಂಂನಿವುದೇಕೆ ॥೨॥ 


ನುಡಿಯಂ ಎರಡಾದಮೇಲೆ ನಂಬಿಗೆಯ ಬಿಡಲೇಕೆ 

ಒಡವೆ ಹೋದಮೇಲೆ ವ್ಯಥೆಗಳೇಕೆ 

ವಂಡದಿ ವಂಂನಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಮದನಕಲೆ ಬಂಧವೇಕೆ 

ಮೃಡ ನಂದೀಶ್ವರನ ಮೇಲೆ ಮಹಾದೈವವೇಕೆ EW 


ತ್ರಿಭಾಷಾವಿಶಾರದನಾದ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಸ್ವರವಚನಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯಗಂಣ 
ಕ್ಕಿಂತ ಸಂಗೀತಗುಣ ಅತ್ಯಂತ ಹಿರಿದಾದುದಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಸ್ವರವಚನಗಳಲ್ಲ 
ಕಂಡುಬರುವ ಕಾಂಬೋದಿ, ಯರಕಲ ಕಾಂಬೋದಿ, ಭೈರವಿ, ಶಂಕರಾಭರಣ, 
ವೆೀಚಂಚಾಳಿ, ಸಾರಂಗ, ಕಲ್ಮಾಣಿ, ತೋಡಿ, ದೇಶಿ, ಅಹೇರಿ, ಕೇದಾರ, ಗಂವ್ಮೂ 
ಇಎಂಬೋದಿ, ಮಾರವಿ, ಕಾಪಿ, ಲಲಿತ, ಆನಂದ ಭೈರವಿ, ಸಾವೇರಿ, ಘಂಟಾರ, 
ಗೌಳಿಪಂತಂ, ಶುದ್ಧವಸಂತ, ಹಿಂದೋಳ ವಸಂತ, ನಾರನ ಗೌಳ, ನಾದರಾವಂಕ್ರೀ, 
ವಸಂತಭೈರವಿ, ಕೇದಾರಗೌಳ, ರೇಗಂಪ್ತಿ, ನಾಟಿ, ಕನ್ನಡ, ವಂಧಂಮಾಧವಿ, 
ಮಾರ ಧನ್ಮಾಸಿ, ಪಂತುವರಾಳಿ, ಮಾಧವಿ, ಅ್ರೀರಾಗ, ಸೌರಾಷ್ಟ್ರ, ಮೋಹನ, 
ಮೇಚುಬವುಳಿ, ಸಾಳಂಗ, ಪೂರ್ವಿ, ಮೋಹನ ಕಲ್ಯಾಣ, ಮ ಪಂಚವರ್ಣ 
ರಾಗಗಳೂ ರುುಂಪೆ, ತ್ರಿವಿಡೆ, ಆದಿ, ಅಟ್ಟ, ಏಕ, ರೂಪಕ, ಧ್ರುವ, ಚೌತಾಳಗಳೂ 
ಮೇಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸುತ್ತವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಸಂಗೀತಪ್ರಧಾನ 
ವಾದ ಸ್ವರವಚನಗಳೂ ಇದನ್ನು ಪುಷ್ಟೀ ಕರಿಸುತ್ತವೆ. 


ಈ ಸ್ವ ರವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಾರ ಹಾಗೂ ಭಕ್ತಿ ಭಾವಗಳೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಂಡಂ 
ಬರಂತ್ತಿ ದ್ರರೂ ಆತ್ಮ ನಿವೇದನೆ, ಧರ್ಮ, ಮೋಕ್ಷ, ಸಂಸಾರ, ಸಂಕಷ್ಟ. ನೀತಿಬೋಧೆ 
ಭರತನಾಟ್ಯ, ಸಂಗೀತ, ಸ್ತ್ರೀಸಮಾಜ. ಸಮಾಜ ವಿವಂರ್ಶೆ, ಶಿವನ ವಂಹಾತ್ಮೆ, ಶಿವ- 
ಪಾರ್ವತಿ-ವಂಧುಕೇಶ್ವರ ಸತಿ, ಶಿವಶರಣರ ಸ್ತೋತ್ರ, ಗುರಂಸ್ರೂತಿ, ಮಂರಿಗಾ 
ಶಾಂತವೀರ, ಇಮ್ಮಡಿ ಮುರಿಗಾ ಗುರುಸಿದ್ದರ ಸಂತಿ, ಕಾಳಹಸ್ತಿ ನಿರ್ವಾಣೇಶನ 
ಸ್ತೂತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸ ಸ್ವರವಚನಗಳು ಇಲ್ಲರುತ್ತ ವೆ. ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮ 
ಕಾಲೀನ ರಾಜಕೀಯಂ ಘಟನೆ, ಅರಸಂವಂನೆತನದ ಅಧಿಕಾರಿವರ್ಗ, ಸೋದೆಯ ಧರ್ಮ 
ಸಿಂಹಾಸನದ ರಾಜರು, ರಾಜಕೀಯ ಸಂಘರ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಹಲವಾರಂ ವಂಹತ ದ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಸ್ವರವಚನಗಳಂ ಮಾತ್ರ ವಿದ್ವಾಂಸರ, ಇತಿ 
ಹಾಸಕಾರರ ತೀವ್ರ ಗಮನ ಸೆಳೆಯಂತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಸ್ವರವಚನ 


೯೦ 


ಗಳಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯಮುಖ, ಸಂಗೀತಮಂಖಗಳಿರುವಂತೆ ಚಾರಿಶ್ರಿಕವಂಂಖವೂ ಇರು 
ವುದಂ ವಿಶೇಷವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 


ಸೋದೆಯ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಸ್ವರವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಸಂಗತಿಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಮನ್ನಣೆ ಇದೆ. ಸ್ವತಃ ಅರಸನೇ ಈ ಸ್ವರವಚನಗಳನ್ನೂ 
ರಚಿಸಿರಂವುದರಿಂದ, ಇವು ಸ್ವಾದಿಯ ಅರಸಂವಂನೆತನದ ಇತಿಹಾಸ ರಚನೆಗೆ ಮೂಲ 
ಆಕರಸಾಮಗ್ರಿಗಳಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವೈಭವೀಕರಣವಾಗಲೀ, ಅತಿ 
ಶಯೋಕ್ತಿಯಾಗಲೀ ಇರದೆ ಸಮಕಾಲೀನ ರಂಜಕೀಯ ವಾಸ್ತವ ಸಂಗತಿಗಳಂ ನೇರ 
ವಾಗಿ ದಾಖಲಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಂಥ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಮಹತ್ವವುಳ್ಳ ಈ ಸ್ವರವಚನಗಳು 
ತಿಳಿಯಂಪಡಿಸಂವ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವೇಚಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ : 


ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಕಾಲದ ಸ್ವಾದಿಯ ಅರಸಂವಂನೆತನದಲ್ಲಿದ್ದ ವಂಂತ್ರಿ, 
ಸೇನಾಪತಿ, ನಿಯೋಗಿ, ರಾಯಸದವ, ಕರಣಿಕ, ಪಟ್ಟೆಯವ, ಸೇನಾವಾರ್ತೆಯವ, 
ದಂಡನಾಯಕ, ಶಾಸನಿಕ, ಕಂದಾಚಾರದವ, ಊಳಿಗದವ, ಜ್ಯೋತಿಷಿ, ಪುರೋಹಿತ, 
ವಿದ್ವಾಂಸ, ಪುರಾಣಿಕ, ಕವೀಶ್ವರ, ವೈದ್ಯ, ಭರತಜ್ಞ, ಗಾಯಕ, ಪರಿಹಾಸಕ, 
ತಳವಾರ, ಹರಕೆಕಾರರ ಉಲ್ಲೇಖ ಇಲ್ಲಿಯ ಸ್ವರವಚನವೊಂದರಲ್ಲಿದೆ. ಇದು ಅರ 
ಮನೆಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನೂ ಪರಿವಾರದವರನ್ನೂ ವಿವರವಾಗಿ ಪರಿಚಯಿಸಂವುದ 
ರೊಂದಿಗೆ ಅರಮಂನೆಯಲ್ಲಿರಂವವರ ಚಿತ್ರವನ್ನ. ನವಂಗೆ ಒದಗಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಗಮನಾರ್ಹವೆನಿಸಂವ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿವರಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳಂವ ಈ ಸ್ವರವಚನ 
ಹೀಗಿದೆ ; 


ವಂಂಗಳವು ಸೋದೆಪುರದರಸಂಗಳಿಗೆ 
ಮಂಗಳವಾಗಲಿ ಸೋಮವಂಶಜರಿಗೆ ! ಪಲ್ಲ॥ 


ವಂಂಗಳವು ಧವರ೯ಸಿಂಹಾಸನಕೆ ಬೊಕ್ಕಸಕೆ 

ಮಂಗಳವು ಮಹಾರಾಜ್ಯ ಮಂಂತ್ರಿಗಳಿಗೆ 

ಮಂಗಳವು ಚದಂರಂಗ ವಿಚಾರಿ ಸೇನಾಪತಿಗೆ 

ವಂಂಗಳವು ನಿಯೋಗಿ ರಾಯಸದವರಿಗೆ ॥೧॥ 


ವಂಂಗಳವು ಕೋಟಿ ಕರಣಿಕ ಪಟ್ಟೆಯವರಿಗೆ 

ಮಂಗಳವು ಸೇನಾವಾರ್ತೆ ದಂಡನಾಯಂಕರಿಗೆ 

ಮಂಗಳವು ಶಾಸನಿಕ ಕಂದಾಚಾರದವರಿಗೆ 

ಮಂಗಳವು ಅಧಿಕಾರಿ ಊಳಿಗದವರಿಗೆ ॥೨॥ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಸೋದೆಯ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಸ್ವರವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಗತಿಗಳು ೯೧ 


ಮಂಗಳವು ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಪುರೋಹಿತ ವಿದ್ಯಾ ೦ಸರಿಗೆ 

ಮಂಗಳವು ಪುರಾಣಿಕ ಕವೀಶ್ವರರಿಗೆ 

ಮಂಗಳವು ವೈದ್ಯ ಭರತಜ್ಞ ಪಾಠಕರಿಗೆ 

ಮಂಗಳವು ಗಾಯಕ ಪರಿಹಾಸಕರಿಗೆ ॥೩॥ 


ಮಂಗಳವು ತಳವಾರ ಹರಕೆಕಾರ ನಿವಹಕ್ಕೆ 

ಮಂಗಳವು ಮಾನಾಡ ಪುರ ಪರಿಜನರಿಗೆ 

ಮಂಗಳವು ವರ್ಣಾಶ್ರವಕಾಚಾರ ನಿರತರಿಗೆ 

ಮಂಗಳವು ನೂರೆಂಟುವೀ ನಿಯೋಗದವರಿಗೆ ॥೪॥ 


ವಂಂಗಳವು ಬಸವಲಿಂಗರಾಜ ರಘುನಾಥರಿಗೆ 

ಮಂಗಳವು ಶ್ರೀ ಶಾಂತವೀರಲಿಂಗೇಂದ್ರಗೆ 

ಮಂಗಳವು ಚೆನ್ನಬಸವಲಿಂಗಾದಿ ಸಂತರಿಗೆ 

ವಂಂಗಳವು ನಂದೀಶ ಭಕುತ ಗರತಿಯರಿಗೆ ॥೫॥ 


ತಂದೆ ಮಧುಲಿಂಗರಾಜನಂ ಕೆಳದಿ ಹಾಗೂ ಬಿದರೂರು ಅರಸರೊಂದಿಗೆ 
ಯಂದ್ಯಮಾಡಿ, ಕವಲೆಯಂ ದುರ್ಗದ ವರೆಗೆ ವೈರಿಗಳನ್ನು ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿಸಿ, ಪೂರ್ವಜರಂ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಸ್ವಾದಿ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಮರಳಿಪಡೆದು, ಧರ್ಮಕಹಳೆ 
ಮೊಳಗಿಸಂತ್ತಾನೆ. ಈ ಮಧುಲಿಂಗರಾಜನ ತಂದೆಯ ಹೆಸರಂ ರಘುನಾಥ. 
ಸ್ವಾದಿಯ ಅರಸರದಂ ಚಂದ್ರಕುಲ. ಈ ಮನೆತನದ ರಘಂನಾಥನಂ ಇಂದ್ರ (ಚಂದ್ರ) 
ಕುಲತಿಲಕನೆನಿಸಿದ್ದದು. ಆಪಸ್ತಂಭಸೂತ್ರ, ಕೌಶಿಕಗೋತ್ರದ ವಂಧುಲಿಂಗರಾಜನಂ 
ಮಂದರಾಚಲ ಧೈರ್ಯನೂ ರಾಜಕಾರ್ಯಚತುರನೂ ನೃಪರಿಗಾಚಾರ|್ಯನೂ ಬನ 
ವಾಸಿಯ ವಂಧಂಕೇಶ್ವರ(ವೈಜಯಂಂತೀಶ)ನ ಪರವಂಭಕ್ತನೂ ಆಗಿದ್ದ. ಈತನ 
ವಜೀರ(ವಂಂತ್ರಿ)ನ ಹೆಸರು ಶರಜಾಖಾನ. ಪರವಂಗಂರು ನಂದಿಯಂಯ್ಯ. ಸ್ವರ 
ವಚನದಲ್ಲಿಯ ಈ ವಿವರಗಳು ಕೆಳದಿನೃಪವಿಜಯ ಹಾಗೂ ಬೀಳಗಿ ಅರಸರ ವಂಶಾ 
ವಳಿ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದಾಖಲಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ವಿವರಗಳಂ ಇನ್ನೂ ಗಟ್ಟಿ 
ಯಾದ ಖಚಿತತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಂತ್ತವೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು 


ತಿಳಿಸಂವ ಸ್ವರವಚನ ಹೀಗಿದೆ : 


ಅಹುದೊ ಮಧಾಲಿಂಗ ರಾಜೇಂದ್ರಗಿಂದು 
ಬಹಗುಣಗಳನಂ ಕಂಡೆ ಭಾಪು ಸುಖಸಾಂದ್ರ ॥ ಪಲ್ಲ 


೯೨ 


`ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ದೊರೆಯತನವ ಮಾಡುತಿರಲಲ್ಲಿಯದಂಲ್ಲಸವು 

ನೆರೆವ ವಜೀರರ ಕಳುಹಿ ದೇಶವನಾಕ್ರವಿಂಸೆ 

ಸರಸ ಚತುರೋಪಾಯದಿಂದವರ ಗೆಲಿದು 

ಧರೆಯಂನಾಳಿದೆ ಪೂರ್ವಜರಂತೆ 

ಮರಳಿ ಕೆಳದಿನೃಪರು ಬಂದಂ ಯಂದ್ಧವ ಮಾಡೆ 

ಸರಿವಿಂಗಿಲಾಗಿ ಕದನದಲವರೊಡನೆ ಕಾದಿ 

ಉರುಬಿ ಕೌಲೆಯದುರ್ಗತನ ಕರಂ ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ 

ಧರಮ ಕಹಳೆಗಳನು ಪಿಡಿಸಿ ಕೀರ್ತಿಯನಂ 

ಪರಿಪರಿಯಲಿ ಪಡೆದೆ ಪರಮ ಪುಣ್ಯಶೀಲ Mel) 


ಪಾದಂಶಹರ ಬಳಿಗೆ ಕಳುಹಿ ಸಾಮಾಜಿಕರ 

ಮೋದದಿ ವಜೀರ ಶರಜಾಖಾನನಂ ಕರೆಸಿ 

ಭೇದದಲಿ ಬಿದರೂರ ದೊರೆಗಳನಂ ವಂಂರಿಗಡಿದಂ 

ಪೋದ ಮೇದಿನಿಯ ಸಾಧಿಸಿದೆ. 

ಆದರದಿ ಬಂದವರ ಕಳುಹಿ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ವಿ 

ನೋದದಿಂದಾಳಿ ಪ್ರಜೆ ಪರಿವಾರವನಂ ಸಲುಹಿ 

ವೇದಶಾಸ್ತ್ರವ ತಿಳಿದಂ ಸಕಲವಂತಗಳ ನಡೆಸಿ 

ನಾದ ಬಿಂದ್ವಾತ್ಮಕನ ಪೂಜೆಯಲಿ ನಿರತ 

ವಾದ ಶಶಿವಾರ ವ್ರತವನಂ ನಡೆಸಿದರಸೆ ॥೨॥ 


ಇಂದುಕುಲತಿಲಕ ರಘುನಾಥೇಂದ್ರ ವರ ಪುತ್ರ 
ವಂದಿತಾಪಸ್ತಂಭಸೂತ್ರ ಕೌಶಿಕಗೋತ್ರ 

ಚೆಂದದ ಯಜುರ್ವೇದಿ ವಿಜಯಂತೀಶ ಭಕ್ತ 

ಹೊಂದಿರ್ದ ಜನ ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷ. 

ಅಂದದಿ ಸೋದೆಯಂನಾಳ್ವ ಅಧಿಕಪುತ್ರ ಸವೋತ 

ನಿಂದು ಖ್ಯಾತಿಯ ಪಡೆದ ಮಧುಲಿಂಗರಾಜೇಂದ್ರ 

ನಂದಿಯಂಯ್ಯೂನ ಪಾದವಿಡಿದೆ ಗಂರುಭಕ್ತಿಯಲಿ 

ಕುಂದಿಲ್ಲದವನು ನೀನಹಂದೊ ಭಳಿರೆ 

ವಂಂದರಾಚಲಧ್ಲೆ ರ್ಯ ನೃಪರಿಗಾಚಾರ್ಯ NaN 


ಸೋದೆಯ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಸ್ವರವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಗತಿಗಳು ೯೩ 


ರಾಜಕುಲೋದ ೈವ ರಾಜಿತ 

ರಾಜಗುಣಾನ್ವಿತನೆ ರಾಜಕಾರ್ಯದಿ ಚತುರ 

ರಾಜರೊಳಗಗ್ರಗಣ್ಯನೆ 

ರಾಜನೆ ಮಧುಲಿಂಗರಾಜ ರಾಜೇಂದ್ರ ಜಯ ॥1೪॥ 


ಮರಾಠಿ ಬಖೈರು ಹಾಗೂ ವಿದೇಶಿ ದಾಖಲೆಗಳು ಒಂದನೆಯ ನರಸಪ್ಪ 
ನಾಯಕನಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನ ಸ್ವಾದಿಯ ಅರಸಂವಂನೆತನದ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಹಾಗೂ ಆಳಿದ 
ಅರಸರ ಬಗೆಗೆ ಸಂಳಿವು ನೀಡಂತ್ತಿದ್ರರೂ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಇವುಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸಂದೇಹ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಂತ್ತಿರುವುದು ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಸ್ವರವಚನ 
ಗಳಿಂದ ಒಂದನೆಯಂ ಅರಸಪ್ಪನಾಯಂಕನಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಾದಿಯಂ ಅರಸು 
ಮನೆತನ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದು, ತೊಂಡಮಾನ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ವಂಶಜರಾದ ಈ ಪೂರ್ವ 
ಜರೂ ಚಂದ್ರಕುಲದವರಾಗಿದ್ದಂದಂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ತೊಂಡವರಾನ ಚಕ್ರ 
ವರ್ತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಷಯ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, ವಿವೇಚಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. 
ಈ ಪೂರ್ವಜರಲ್ಲಿ ವೆಂಕಟಪತಿ, ರಾವಂರಾಜ (ರಾಮಚಂದ್ರ), ವಜ್ರಒಡೆಯ, 
ದೇವರಾಜರು ಪ್ರವಂಂಖರಾಗಿದ್ರಾರೆ. ಇವರಂ ಒಂದನೆಯ ಅರಸಪ್ಪನಾಯಕನಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾದಿಯ ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನಾಳಿದಂದಂ ಈ ಸ್ವರವಚನಗಳಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸ್ವಾದಿಯ ಅರಸುಮನೆತನದ ಪೂರ್ವದ ಇತಿಹಾಸ 
ಗಟ್ಟಿಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಸೋದೆಯ ಸವಿಂಪದ "ಸಹಸ್ರಲಿಂಗ'ದಲ್ಲಿರುವ ಶಿವಲಿಂಗಗಳ 
ಮೋಲೆ ರಾವಂಚಂದ್ರ, ವಜ್ರಒಡೆಯ ಮೊದಲಾದ ಅರಸರ ಹೆಸರುಗಳಿರುವುದನ್ನೂ 
ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು, 


ಆ ಮೇಲೆ ಸ್ವಾದಿಯ ಧರ್ಮಸಿಂಹಾಸನವನ್ನಾಳಿದ ಅರಸರ ಉಲ್ಲೇಖಗಳೂ ಈ 
ಸ್ವರವಚನಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖನಾದವ ಇವ್ಮಡಿ ಅರಸಪ್ಪ ನಾಯಕ. 
ಮಧಂಲಿಂಗರಾಜ ಮತ್ತು ಈತನ ವಂಕ್ಕಳಾದ ಸವಾಯಿ (ಇವ್ಮಾಡಿ) ರಾವಂಚಂದ್ರ, 
ಮಂವ್ಮಾಡಿಯರಸಂ. ಇವ್ಮಡಿ ವಜ್ರರಾಜ, ಇವಮ್ಮಾಡಿ ವಂಧಂಲಿಂಗರಾಯಂ, ಒಂದನೆಯಂ 
ಸದಾಶಿವ, ಶಾಂತಲಿಂಗರು ಸೋದೆಯಂ ಅರಸರಾಗಿದ್ದರಂ. ಇದಲ್ಲದೆ ಒಂದನೆಯ 
ಸದಾಶಿವರಾಯ ಹಾಗೂ ಈತನ ಮಕ್ಕಳಾದ ಬಸವಲಿಂಗರಾಜೇಂದ್ರ, ಇಮ್ಮಡಿ 
ರಘಂರಾಜ, ಶಾಂತವೀರರಾಜ, ಚೆನ್ನಬಸವರಾಜ, ಇಮ್ಮಾಡಿ ಸದಾಶಿವೇಂದ್ರರೂ 
ಸೋದೆಯ ಧರ್ಮಸಿಂಹಾಸನಾಧೀಶ್ವರರಾಗಿದ್ದುದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿಯ ಸ್ವರವಚನ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ವೆಂಕಟಪತಿಯಿಂದ ಇಮ್ಮಡಿ ಸದಾಶಿವೇಂದ್ರನ ವರೆಗೆ 
ಸ್ವಾದಿಯನ್ನಾಳಿದ ಅರಸರನ್ನು ಹೆಸರಿಸುವ ಅತ್ಯಂತ ಅಪೂರ್ವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದಾಖಲೆ 


ಯಾದ ಸ್ವರವಚನ ಹೀಗಿದೆ : 


೯ಟಕ ತಿ. 
೯೪ ಕನಾ ಭಾರ 


ತೊಂಡಮಾನ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ವಂಶಜರ ಪ್ರ 
ಚಂಡ ನಾವಂಗಳ ಸುಪೇಳೆ ಕೆ ಚಂದ್ರಕುಲದಿ ಹಂಟ್ಮಿದಂಥ ॥ಪಲ್ಲ॥ 


ದೊರೆ ವೆಂಕಟಪತಿರಾಜ ತರುವಾಯದಿ ರಾವಂರಾಜ 

ವರ ಭ್ರಾತೃ ವಜ್ರವಡೆಯಂ ನೆರೆ ಕುಮಾರ ದೇವರಾಜ 

ಇರುವೆಗಳಿಗೆ ಸಕ್ಕರೆ ಹಾಕಿದ ಧವರ೯ಶೀಲ 

ಅರಸ ಭೂಪರು ಭೈರಸ ಶೂರರು ॥೧॥ 


' 

| 
ಮೊದಲಿನವರಿಗಿಂದಲಧಿಕ ಚದುರ ವಂಧುಲಿಂಗರಾಜರ - 
ಉದರದಲ್ಲಿ ಪುಟ್ಟಿದ ಸುತರಂ ಮಂದದಿ ಸವಾಯಿ ರಾವಂಚಂದ್ರರು 
ಮದನರೂಪ ಮಂಮ್ಮಡಿಯರಸರಂ ವಜ್ರರಾಜ , 
ಹದರಂಗಾರ ಮಧಂಲಿಂಗರಾಯರು ಸಕಲಪ್ರೌಢ ; 
ಕದನಶೂರ ಸದಾಶಿವೇಂದ್ರರು ಶಾಂತಲಿಂಗರು ' 
ಒದಗಿ ರಾಜ್ಯವಾಳುತಿಹರಂ ಕೀರ್ತಿಯಂತರು ॥೨॥ ' 


ಗೆಲುವ ಬಸವಲಿಂಗ ರಾಜೇಂದ್ರ ನಲಿವ ಇಮ್ಮಡಿ ರಘುರಾಜ | 
ಒಲಿವ ಶಾಂತವೀರರಾಜ ಚೆಲಂವ ಚೆನ್ನ ಬಸವರಾಜ 

ಲಲಿತ ಇಮ್ಮಡಿ ಸದಾಶಿವೇಂದ್ರರು ಕೌಶಿಕಗೋತ್ರ ' 
ಸಲಂವ ಆಪಸ್ತಂಭಸೂತ್ರರು ಯಂಜುರ್ವೇದ 
[ಸಲೆ] ವರ ಬಿರಂದ ನಡೆಸಂತಿಹರಂ ನಂದೀಶ ಭಕ್ತರು | 
ಒಲಿದು ಸೋದೆ ಸಿಂಹಾಸನವನಾಳ ರಂ ವಂಧಂಲಿಂಗ ಭಜಕರು ॥೩॥ 


ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡ ಸ್ವಾದಿಯ ಅರಸರಲ್ಲಿ ಒಂದನೆಯ ರಾವ:ಚಂದ್ರ, 
ಮಂಮ್ಮಡಿಯರಸಂ, ಇಮ್ಮಡಿ ವಜ್ರರಾಯಂ, ಇಮ್ಮಡಿ ಮಧುಲಿಂಗರಾಜ, ಶಾಂತ- 
ಲಿಂಗ, ಇಮ್ಮಡಿ ರಘುರಾಜ, ಶಾಂತವೀರರಾಜ, ಚೆನ್ನಬಸವರಾಜ -- ಇವು ಹೊಸ 
ಹೆಸರುಗಳಾಗಿದ್ದು, ಈ ಮೂಲಕ ಪ್ರಥಮಬಾರಿಗೆ ದಾಖಲಾಗುತ್ತಿವೆ. . ವೋಲಿನ 
ಎವೇಚನೆಯ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಸೋದೆಯ ಸದಾಶಿವರಾಯಂನ ಸ್ವರವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ 
ಸ್ವಾದಿಯ ಅರಸರ ವಂಶಾವಳಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ ರೂಪಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ : 


ಸೋದೆಯ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಗತಿಗಳು ೯೫ 


ವೆಂಕಟಪತಿ 
( ಚಂದ್ರಕುಲ್ಕ ತೊಂಡಮಾನ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ವಂಶಜ ) 


| 
| | 
ರಾಮರಾಜ-] ವಜ್ರಒಡೆಯ-] 
 (ರಾಮಚಂದ್ರ-1) | 


ದೇವರಾಜ (ಮಗ) 


ಅರಸಪ ನಾಯಕ-1 


2 


ರಘುನಾಢ-] 
| 
ನಂದಿಯಯ್ಯ (ಗುರು) | 
ಮಧುಕೇಶ್ವರ (ಕುಲದೆ ವ) ೨ ಮಧುಲಿಂಗ-] 
(ಆಪಸ್ತಂಭ ಸೂತ್ರ, ಕೌಶಿಕ 
ಶರಜಾಖಾನ (ಮಂತ್ರಿ) -- ಗೋತ್ರ 


(ಸವಾಯಿ) ಮುಮ್ಮಡಿ- ವಜ್ರರಾಜ-11 ಮಧುಲಿಂಗ-11 ಸದಾಶಿವ-] ಶಾಂತ- 
ರಾಮಚಂದ್ರ-11 ಯರಸು | ಲಿಂಗೇಂದ್ರ 


| | | | | 


ಬಸವಲಿಂಗರಾಜ ರಘುನಾಥ-11 ಶಾಂತವೀರ ಚೆನ್ನಬಸವರಾಜ ಸದಾಶಿವೇಂದ್ರ-1] 
ಲಿಂಗೇಂದ್ರ 


ಬನವಾಸಿಯ ಮಧಂಕೇಶ್ವರನ ಪರಮಭಕ್ತನಾಗಿದ್ದ ಒಂದನೆಯ ವಂಧುಲಿಂಗ 
ರಾಜನು ಮಗನಾದ ಇಮ್ಮಡಿ ಮಧುಲಿಂಗನಿಗೆ ತನ್ನ ಕುಲದೈವದ ಹೆಸರನ್ನೇ ಇಟ್ಟಿ 
ದಾನೆ. ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ವಂರಘಾವಂಠದ ಮೂಲಪುರಂಷರಾದ ಶಾಂತವೀರ ಸಾ ಸವಿಂ/1ಳಂ 
ಹಾಗೂ ಇಮ್ಮಡಿ ಮುರಿಗಾ ಗುರಂಸಿದ್ದರು ಸಾ ದಿಯ ಅರಸು ಮನೆತನದೊಂದಿಗೆ 
ಗಾಢವಾದ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದವರಾಗಿದ್ದರು. ಆದಂದರಿಂದ ಗಂರಂವಂನೆ, ಅರವಂನೆಗಳ 
ಈ ಸಂಬಂಧದ ದ್ಯೋತಕವಾಗಿ, ಗಂರುಸ್ಮರಣೆಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಒಂದನೆಯಂ ಸದಾ- 


೯೬ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಶಿವನು ಮಂರಿಗಾ ಗಂರಂಸಿದ್ಧರ ಗುರಂಗಳಾದ ಶಾಂತವೀರರ ಹೆಸರನ್ನೇ ತನ್ನ 


ಮೂರನೆಯ ಮಗನಾದ ಶಾಂತವೀರ ಲಿಂಗೇಂದ್ರನಿಗೆ ಇಟ್ಟಂತಿದೆ. ಇದರಂತೆ | 
ಉಳಂವೆಯ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಚೆನ್ನ ಬಸವೇಶ್ವರನ ಪರಮ ಭಕ್ತನಾದ ಸದಾಶಿವರಾಯನಂ ತನ್ನ ' 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ವಂಗನಿಗೆ ಚೆನ್ನಬಸವರಾಜನೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಇವು ಇಲ್ಲಿ ಗವಂನಿಸ 
ತಕ್ಕ ಅಂಶಗಳಾಗಿರಂತ್ತವೆ. ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ವಾದಿ ಸಾವಕ್ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ 
ಹಿಡಿದ ಗ್ರಹಣಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನೂ ಒದಗಿಬಂದ ದಂರ್ಧರ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನೂ ಆಂತರಿಕ 
ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯ ಆಘಾತ-ಆಕ್ರಮಣಗಳಿಂದ ತತ್ತರಿಸಿ ಹೋದ ಅರಸನ ಅಸಹಾಯಂಕ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ ಕುಂದಿದ ಧನಬಲ, ಸೈನ್ಮಬಲ, ರಾಜಬಲ, ಪ್ರಜಾಬಲಗಳನ್ನೂ 
ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ದಾಖಲಿಸುವ ಸ್ವರವಚನಗಳನಲ್ನ ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಬಹ:ದಂ : 


ಯಾಕೆ ಬರೆದೆಯೊ ಶಿವನೆ ಎನ್ನ ಪಣೆಯೊಳಂ ನೀನಂ 
ಲೋಕದೊಳಂ ಕಿರಿದಾದ ರಾಜತನ ಮಾಳ್ಬದನಂ ॥ ಪಲ್ಲ॥ 


ಅರಿನೃಪರ ಬಲವನಂ ಆತ್ಮಸೇನೆಗಳಿಂದ 

ತರಿದು ಬಿಸಂಟಂವೆನೆನಲು ತ್ರಾಣವಲ್ಲ 

ಮರಳಿ ಸಂಧಾನವನು ಮಾಡಂವರೆ ಧನವಿಲ್ಲ 

ಸರಸಿಜವು ಜಲಬತ್ತಿ ಶ್ರಮದಿ ಒಣಗುವ ಪರಿಯಂ non 


ಆಳಂತಿಹ ದೇಶಗಳಂ ಸ್ವಲ್ಪವದರೊಳಗೆ 

ಬೀಳುದೈವಿಕರ ಬೇಕಂಗಳಂ ಬಹಳ 

ಹೇಳತೀರದಂ ಸಂಸಾರ ಭಾರಗಳನು 

ಸೂಳೆ ಮಂಪ್ಟಿನಲಿ ಕ್ಲೇಶಬಡುವ ತೆರದಿ ॥೨॥ 


ಬಡತನಗಳಡಸಿದರೆ ಬಹಂಕಷ ಭೈ ದೋರುವದಂ 

ಇಡುವಂಥ ಭೂಷಣಗಳೆಲ್ಲ ಪೋಗಿ 

ಪೊಡವಿಯೊಳಗೆನ್ನನೇತಕೆ ಪಡೆದೆ ನಂದೀಶ 

ಹಡಗಿನೊಳಗಿರುತಿಹ ಹಯತತಿಯಂ ಸಂಖದಂತೆ ॥೩॥ 


XXXX 


ವ್ಯಾಜ್ಯವಲ್ಲ ಸಂಸಾರವಿಧವನಾಲಿಸಂ ಗಂರವೆ 
ಸೂಜಿ ಕವಲಂದಾರ ಗಂಟಿನ ಸವಂನಾಯಿಂತೀಗ ॥ ಪಲ್ಲ॥ 


ಸೋದೆಯ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಸ್ವರವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಗತಿಗಳು ೯೭ 


ಕಾಲಕಾಲಕೆ ಬಹಳ ಕರಕರೆಯಂಂ ಘನವಾಯಿಂತಂ 

ಮೂಲಧನಗಳಂ ತೀರಿ ಮಾನವಳಿದಂ 

ಸಾಲಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಸಕಲ ಯೋಚನೆಗೂಡಿ 

ವಾಲೆ ಹರಕು ಕಂಠ ಮೊಟ್ಟೆಲಿ ವರ ಬರೆವಂತಾಯಿಂತೀಗ ॥೧॥ 


ಧರೆಯೊಳಗೆ ಪ್ರಜೆನಷ್ಟ ಧಾನ್ಯವಸ್ತುವು ತಂಟ್ಟಿ 

ಕರಿ ಮೊದಲಾದ ಬಲವು ಕಡಿಮೆಯಾಯಿತಂ 

ಹರುಷಗಳಂ ಕಂದಿದವು ಹಾಸ್ಯಗಳು ಬಂದವು ; 

ತುರಗ ಕುಂಟಸಾನಿ ಸೊಟ್ಟಾದ ತೆರನಾಯಿಂತೀಗ ॥೨॥ 


ಕದನ ಕಕ್ಕಸವಾಯಿತು ಕಾರ್ಯ ಕೈಗೂಡದೆ 

ಹೃದಯದೊಳು ಕಳವಳವು ಹಲವು ಪರಿ 

ಚದಂರ ನಂದೀಶ್ವರನೆ ಚೆಂದದಲಿ ಸಲಹೆನ್ನ 

ಹೆದೆ ಹರಕು ಅಂಬು ಮುರುಕಿ ನಾ ಹಾಗಾಯಿತೀಗ EW 


ಹೀಗೆ ಸೋದೆಯ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಸ್ವರವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಸಂಗತಿಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ದಾಖಲೆಗಳೆನಿಸಿದ್ದು, ಸಂಶೋಧಕರಂ ಹಾಗೂ ಇತಿ 
ಹಾಸಕಾರರು ತೀವ್ರ ಗಮನಹರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿವೆ. 


ಸೋದೆಯ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಸ್ವರವಚನಗಳು, ಕೆಳದಿನೃಪವಿಜಯ, ಬೀಳಗಿ 
ಅರಸರ ವಂಶಾವಳಿ, ಶಿವಾಜಿ-ಮಲ್ಲಮ್ಮರ ಸವಂರೋತ್ಸವ, ಶಾಸನ, ಮರಾಠಿ 
ಬಖೈರು, ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ--ವದಂತಿ ಹಾಗೂ ವಿದೇಶಿ ದಾಖಲೆ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ, ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ಸ್ವಾದಿಯ ಅರಸರ ಆತ್ಮಂತಿಕ, 
ಅಧಿಕೃತ ಹಾಗೂ ಸರ್ವಸಮಗ್ರ ವಂಶಾವಳಿ ವಂತ್ತು ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಪುನರ್‌ ರಚಿಸಲು 
ಹೆಚ್ಚು ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದು, ಸಂಶೋಧಕರು ಹಾಗೂ ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತರಾಗುವುದಂ ತೀರ ಅವಶ್ಯವಿದೆ. 
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SEE 
9 ಶಾಲಿನಿ ರಘುನಾಥ 


ಶಂಕರ ಮೊಕಾಶಿ ಪುಣೇಕರ ಅವರು ಕನ್ನಡದ ಸ್ವೋಪಜ್ಞ ಸೃಜನಶೀಲ ಬರಹ 
ಗಾರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು. ಭಾಷೆ, ಲಿಪಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಗೀತ, ಶಿಕ್ಷಣ ವಂಂಂತಾಗಿ ಅನೇಕ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆಗೈದ ಬಹುಮುಖ ಪ್ರತಿಭೆ ಅವರದ್ದು. ಮೊಹೆಂಜೋದಾರೊ 
ಮುದ್ರೆಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಅವರ ಸಂಶೋಧನೆ ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾದುದಂ. ಯಂಗೆ ದದ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಅವರು ಅರ್ಥೈಸಿರುವ ರೀತಿ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಮೊಕಾಶಿಯವರು 
ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ವಂತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತ ಎರಡೂ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೂ ಉತ್ತವಂ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ, ವಿಮರ್ಶಾಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಲ್ಲದೆ ಕಾದಂಬರಿ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಮೊಕಾಶಿಯವರು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ೧೯೫೬ರಲ್ಲೇ ರಚಿತವಾಗಿರುವ "ಗಂಗವ್ವ 
ಗಂಗಾಮಾಯಿ” ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಭಾರತೀಯ ಭಾಷಾ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಂ ಉತ್ತಮಕೃತಿ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. `ನಟನಾರಾಯಣಿ' 
`ಸಂಧಾ ಬಹುಮಾನ'ವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಮೂರನೆಯ ಕಾದಂಬರಿಯಾದ 
'ಅವಧೇಶ್ವರಿ' ಕೇಂದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆವಿಂ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ಅನೇಕ ಸಂಶೋಧಕರ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶಕರ ಕುತೂಹಲ ಕೆರಳಿಸಿರುವ ಕೃತಿ ಇದಂ. 
ಯಗ್ವೇದದ ಸೂಕ್ತಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಕೊಂಡ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಂ, ಬೇಂದ್ರೆ 
ಯವರೊಂದಿಗಿನ ಹರಟೆಯ ಮಧ್ಯೆ ದೊರೆತ ಕೆಲವು ಸಂಳಿವುಗಳು, ಹರಪ್ಪನ್‌ 
ಮುದ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಅರ್ಥಗಳು, ಜನಾಂಗಮೂಲ ಅಭ್ಕಾಸದ 
ಫಲಗಳು-ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ರಚನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಿವೆ. ಆದರೂ ಈ ಕ ತಿ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತಂ "ಕನ್ನಡ ಕೇಂದ್ರ ಪರಂಪರೆಗೆ ದನಿಕೂಡಿಸುವ ಈ ಯತ್ನವನ್ನು 


ಕಾದಂಬರಿಯಾಗೇ ಓದಬೇಕು, ಸಂಶೋಧನೆಯೆಂದಲ್ಲ' ಎಂದು ಲೇಖಕರೇ ಎಜ್ಞಾ 
ಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ.೧ 


'ಗಂಗವ್ವ ಗಂಗಾಮಾಯಿಂ'ಯಲ್ಲಿ ಗಂಗವ್ವನಂತಹ ಸಶಕ್ತ ಸ್ತ್ರೀಪಾತ್ರವನ್ನ 
ನಿರ್ಮಿಸಿರುವ ಮೊಕಾಶಿಯವರು "ಅವಧೇಶ ರಿ'ಯಂಲ್ಲಿಯಯೂ ಪುರುಕುತ್ಸಾನಿಯಂತಹ 
ಬಲಿಷ್ಮ ಸ್ತ್ರೀಪಾತ್ರವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೆಣ್ಣಿನ ಸೃಜನಶೀಲಶಕ್ತಿ, ಇತರ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಗಳಂತೆ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹೊಸಹೊಸ ಅಂಶಗಳನ್ನ. ಹುಟ್ಟುಹಾಕಬಲ್ಲಂ 
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ದೆಂಬುದನ್ನು ಹಾಗೂ ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಇತರರಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸವಾಲೆಸೆಯಬಹಂದೆಂಬು 
ದನ್ನು ನಾವು ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹಂದಾಗಿದೆ. `ಅವಧೇಶ್ವರಿ'ಯಲ್ಲಿ 
*ಪುರುಕುತ್ಸ', 'ಭದ್ರಾಯು', "ತ್ರಸದಸ್ಕು' ಎಂಬ ಪುರಂಷಪಾತ್ರಾಂಕಿತ ಮೂರಂ 
ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಈ ಮೂರೂ 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮೆರೆಯುವವಳಂ ಸ್ತ್ರೀಪಾತ್ರವಾದ ಪುರಂಕುತ್ಸಾನಿಯೇ. ಕಾರಣ, ಪುರು 
ಕುತ್ಸ, ತನ್ನ ವಿಷಯಲೋಲುಪತೆಯಿಂದ, ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಹೀನತೆಯಿಂಂದ ಅವಧೇಶ್ವರಿ 
ಯನ್ನು ಆಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಭದ್ರಾಯು, ದರ್ಶಾರ್ಣವವನ್ನು 
ಆಳುತ್ತಿದ್ದವನು. ಅವಧೇಶ್ವರಿಯನ್ನು ತನ್ನವಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಯಕೆ ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಿದ- ಆದರೆ ಅವನ ವಂಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆ ಕೊನೆಗೂ ಈಡೇರಲೇ ಇಲ್ಲ. ತ್ರಸದಸ್ಮು 
ಎಗೆ--ಮಾತೃಸ್ವರೂಪಿಯಾದ ಅವಧೇಶ್ವರಿಂಯನ್ನು ಆಳುವ ನೈತಿಕ ಅಧಿಕಾರದ 
ಬಗ್ಗೆಯೇ ಅಳುಕು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿತ್ತು. ಜೊತೆಗೆ ತಾಯಿಗಿದ್ದಷ್ಟು ಆಡಳಿತ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ಅವನಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಪುರುಕಂತ್ಸಾನಿ, ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತದ ಹೊಣೆ 
ಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ತಾನೇ ಹೊರಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. "ಅವಧ'ವನ್ನು ಎಲ್ಲ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ರಕ್ಷಿಸುವುದು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದಂ ಅವಳಂ ಭಾವಿಸುತ್ತಾಳೆ. 
ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಹೆಣ್ಣೂ ಆಗಿದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ ಮುಂದೆ ಇದ್ದ ಸವಾಲುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಧೈರ್ಯವಾಗಿ 
ಎದಂರಿಸುತ್ತಾಳೆ. ತನ್ನ ಕುಶಾಗ್ರಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೊದಗಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಪರ 
ಚಕ್ರಭಯಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿನೆಲೆಸುವಂತೆ ಮಾಡಲಂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಂ 
ತ್ತಾಳೆ. ಮಾನವಕಂಲ ಬದಲಾವಣೆ, ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದುವಾಗಿನ ಸಂಕ್ರಮಣಾ 
ವಸ್ಕೆಯ ಸಂಕೀರ್ಣಗಳನ್ನೂ ಸವಂಸ್ಕೆಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ 
ಕೇಂದ್ರಪಾತ್ರ ಪುರುಕುತ್ಸಾನಿಯದೇ. "ಪುರುಕಂತ್ಸಾನಿ' ಎಂದರೆ “ಅವಧೇಶ್ವರಿ; 
“ಅವಧೇಶ್ವರಿ' ಎಂದರೆ “ಪುರುಕುತ್ಸಾನಿ' ಎನ್ನುವಷ್ಟರವಂಟ್ಟಿನ ಸವೀಕರಣ ಆ 
ಪಾತ್ರದ್ಧು. "ಅವಧೇಶ್ವರಿ'ಯ ಪಾತ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ, ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದಲೂ 
ಅಧ್ಯಯನಯೋಗ್ಯವಾಗಿದ್ದು, ಪ್ರವಂಂಖವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣೆನ ರಾಜಕೀಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವನ್ನು ಎತ್ತಿತೋರಿಸುವುದಾಗಿದೆ. 


ಅಣ್ಣ, ತಂಗಿಯನ್ನು ಮದಂವೆಯಾದ ಘಟನೆಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪದೊಂದಿಗೆ 
ಕಾದಂಬರಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಂತ್ತದೆ. ವಂಂಂದಿನ ಎಲ್ಲ ಘಟನೆಗಳಿಗೂ ಕಾರಣಬಿಂದಂ 
ವಾಗಿ ಈ ಅಂಶ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈಜಿಪ್ತ ರಾಜಮನೆತನದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯವಿತ್ತೆಂದೂ ಮಾಂಧಾತಮಹಾರಾಜ, ತನ್ನ ದೂರಸಂಬಂಧಿ ಪೆರೋದೊರೆಯ 
ಸಲಹೆಯಂ ಮೇರೆಗೆ ರಾಜವಂಶದ ರಕ್ತ ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಉಳಿಯಬೇಕೆ€ಂದಂ ತನ್ನ ಮಗ 
ಪುರುಕುತ್ಸನ ಮದಂವೆಯಂನ್ನು ವಂಗಳಂ ಪ್ರರುಕುತ್ಸಾನಿಯೊಂದಿಗೆ ಮಾಡಿದನೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಸ್ವತಃ ಮಾಂಧಾತ ಮಹಾರಾಜನೇ ನಾಗಕಂಲದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಮದಂವೆ 


000 ಕರ್ನಾಟಕೆ ಭಾರತಿ 


ಯಾಗಿದ್ದ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನ ಕಾಲಕ್ಕೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ವರ್ಣಸಂಕರ, ವಂಂಂದೆ 
ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟರೂ ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಉಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪುಶಂಕುತ್ನ 
ಕೊನೆಯತನಕವೂ ಪುರುಕಂತ್ಸಾನಿ ತನ್ನ ತಂಗಿ ಎಂಬುದನ್ನ ವಂರೆಯಲಂ ಸಾಧ್ಯ ' 
ವಾಗಂವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಪುರಂಕುತ್ಸನಿಂದ ವಂಕ್ಕಳನ್ನಿ ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದ 
ಪುರುಕುತ್ಸಾನಿ, ನಿಯೋಗದ ಮೂಲಕ ವಂಗನನ್ನು ಪಡೆದಂ ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯ ಪಟ್ಟ 
ವನ್ನು ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಮುಖ್ಯ ಎಳೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಂ, ವಿವರಗಳಂ, ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗಳು ಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹಾಸಂಹೊಕ್ಕಾಗಿದ್ದಂ, ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಕೀರ್ಣಗೊಳಿಸಿವೆ. 


ಪುರುಕುತ್ಸಾನಿ, ತಾನಾಗಿಯೇ ಇಷ್ಟಪಟ್ಟು ಆಡಳಿತಸೂತ್ರವನ್ನು ಕೈಗೆತ್ತಿ 
ಕೊಂಡು 'ಆಳತೊಡಗಿದವಳಲ್ಲ, ಆದರೆ ಪುರಕುತ್ಸನ ವಿಷಯಲೋಲುಪತೆಯಿಂದಾಗಿ 
ಸಡಿಲುಗೊಂಡ ಆಡಳಿತವನ್ನು ಒಂದು ಹದ್ರುಬಸ್ತಿಗೆ ತರುವುದಂ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾದಾಗ, ಆಕೆ ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಚಲಾಯಿಸತೊಡಗಂತ್ತಾಳೆ. ಎದುರಾದ 
ಒಂದೊಂದಂ ಸಮಸ್ಯೆಯೂ ಅವಳ ಸತ್ತ್ವಪರೀಕ್ಷೆಗೈಯುವಂತಾದಾಗ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಮುತ್ತದ್ದಿತನದಿಂದ ಗೆಲ್ಲಂತ್ತಾಳೆ. ವಂಹಾರಾಣಿಯ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ 
ದವರಿಗೆ ಹುಟ್ಟಾ ಅವಳು ರಾಜಕಾರಣಿಯಾಗಿದ್ದಳೋ ಎನ್ನುವ ಭ್ರವೆಂ ಉಂಟಾಗು 
ವಂತಿದೆ. ಪುರುಕುತ್ಸನೊಂದಿಗೆ ಗುದುವಂಂರಿಗೆ ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದ ಹಂಡಂಗಿ, ಮುಂದೆ 
ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತಹದೇ ಗುದುವಂಂರಿಗೆ ಶತ್ರುಗಳಿಗೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾಳೆ. 
ಅಂದರೆ ಅಷ್ಟು ಕಡಿಮೆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ವಂಂತ್ಸದ್ದಿಯೆನ್ನಿಸಿಕೊಂಡವ 
ರನ್ನೂ ಮುಣ್ಣುವರುಕ್ಕಿಸಂವಷ್ಟು ತನ್ನ ಬುದ್ದಿವಂತ್ತೆಯನ್ಲ ಅವಳು ದುಡಿಸಿಕೊಳು ¥ 
ತ್ತಾಳೆ. ಅವಳದಂ ಗುಪ್ತರಾಜಕೀಯ. ಅಂತಹ ಸಾಧನೆಯೊಂದರ ಫಲವಾಗಿಯೇ 
ಶ್ರಾವಸ್ತಿರಾಜನಿಂದ ತಮ್ಮಾ ನಾಲ್ಕೂ ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ವಂರಳಿಪಡೆದು, ತನ್ನ ಜನರೇ 
ಆಶ್ಚರ್ಯಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾಳೆ.೨ ಪುರುಕುತ್ಸಾನಿಯಂ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕಾದ ಪ್ರಮುಖ ಅಂಶವೆಂದರೆ, ರಾಜಕೀಯಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅವಳಿಗೆ ಸೋಲೆಂಬುದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಭೀವಂಭಟ್ಟನ ಪ್ರಕಾರ ಆಕೆ ಒಟ್ಟಪ್ಪರಾಣಿ. ಈ ರಾಣಿ ಒವೆ್ಮೆ ಗಂರಿ ಇಟ್ಟ 
ಳೆಂದರೆ ಕಲ್ಲಿನ ಗುಂಪೆ:ರನ್ನು ಭೇದಿಸಿದಳೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ರಾಣಿ ರಾಜ 
ಕೀಯಂದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಾರಿಯೂ ಕಲ್ಲಿನ ಗಂಂಪೆಯನ್ನು ಸವಂರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಭೇದಿಸು 
ತ್ತಾಳೆ.೩ ಭೀಮಭಟ್ಟನಂತಹ ಅವಿವೇಕಿಗಳಿಗೆ ಸವಾಲಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾಳೆ. 


ಹೊರಗಿನ ಆಕ್ರಮಣಗಳನ್ನು ಆದಷ್ಟು ದೂರದಿಂದಲೇ ತಡೆಯಂವ ಅವಳ 
ಬಂದ್ಧಿ ಮತ್ತೆ ನಮ್ಮ ವೆಂಚ್ಚುಗೆ ಗಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅವಳ ತಂತ್ರದ ವಂಂದೆ ಯಾವ 
ಪ್ರತಿ ತಂತ್ರಗಳೂ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದೂ ಯಾರನ್ನೂ ಅವಳು ನಂಬ 


ಆವಧೇಶ ರ್‌ :'ಒಂದು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನ ೧೦೧ 


ಲಿಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ, ಏಕವಂಂಖ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳನ್ನು ನಂಬಿ ಕಂಳಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಹೆಣ್ಣು 
ಅವಳಲ್ಲ. ಆಕೆಯ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ. ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕಾರು ಯೋಜನೆಗಳಂ, ಒಂದೇ 
ಕಾರ್ಯಸಾಧನೆಗೆ ತಯಾರಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದವು. ಭಿಲ್ಲರ ಮಂಖಂಡನನ್ನು ಹಿಡಿದಂ ತರಿಸಲಂ 
ಅವಳು ಹೂಡಿದ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ನಾವಿಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಬಹಂದಂ.೪ ಅಂತೆಯೇ 
ಕಾಶಿಯ ರಾಜ, ಶ್ರಾವಸ್ತಿಯ ರಾಜನೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ, ಅಯೋಧ್ಯೆಯ ಮೋಲೆ ಏರಿ 
ಬರುತ್ತಾನೆಂದಂ ತಿಳಿಯಂತ್ತಲೇ ಪುರುಕಂತ್ಸಾನಿ, ಭಲ್ಲರು, ತಾರ್ಕ್ಷ್ಯ, ಕಾಲಿಯಾ 
ಇವರನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಅವನ ಸಂಚುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಡೆದಂಹಾಕಿ ಕಾಶಿಯನ್ನು ವಶ 
ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ.೫ ದಶಾರ್ಣದ ರಾಜ ಭದ್ರಾಯು. ಪುರುಕಂತ್ಸನನ್ನು ಸೆರೆಹಿಡಿ 
ದರೂ ಅಯೋಧ್ಯೆಯನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೇ ಸೋಲುತ್ತಾನೆ. ವಂಹಾರಾಣಿ 
ಪುರುಕುತ್ಸಾನಿಯನ್ನು ವಂದುವೆಯಾಗಿ ಆ ಮೂಲಕ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವ 
ಯೋಚನೆ ಅವನದು. ತಮ್ಮ ಮದುವೆಗೆ ಪುರುಕುತ್ಸನ ಅನಂವಂತಿ . ಇದೆಯೆಂದು 
ಬೇರೆ ಹೇಳಿಕಳುಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಪುರುಕಂತ್ಸಾನಿ ಅಭಿಮಾನಶಾಲಿ. ಸೋತವನ 
ಆಹ್ವಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟು ಹೀನಳಲ್ಲ. "ಮೊದಲು ಮಹಾರಾಜನನ್ನು 
ತಂದೊಪ್ಪಿಸು, ಆಮೇಲೆ ಮಾತಾಡೋಣ' ಎಂದು ಹೇಳಿಕಳಿಸುತ್ತಾಳೆ.೬ ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ಬರೆಯಂತ್ತಾರೆ, "ಚದುರಂಗದಾಟದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪೇದೆ 
ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಇನ್ನೊಂದಂ ಕಂದುರೆಯಿಂದ ರಾಜನ ಮೇಲೆ ಒತ್ತಡತರುವ 
ಸಂಭಾವ್ಯತೆಯನ್ನು ಆಕೆ ಬಿಟ್ಟೂಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಳಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ'! ಎಂದಂ. ಆದರೆ, 
ಪುರುಕುತ್ಸಾನಿಯ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು ದಂರಂದ್ರೇಶದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವಳು 
ದೈವಭಕ್ತಿ ಯೂ ಹೌದಂ. ರಕ್ತಪಾತವಿಲ್ಲದ ಯುದ್ಧ ಗಳಲ್ಲಿ ಆಕೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಆಸಕ್ತಿ. 
ಅವಳ ಮಗ ತ್ರಸದಸ್ಯು, ಕಾಶಿರಾಜನೊಂದಿಗೆ i ಯಂದ್ಮವರಾಡಿ ಕೇತುಮಂತ 
ಮಹಾರಾಜನನ್ನು ಸೆರೆಬಿಡಿಸಬೇಕೆನ್ನುವ ಮೂರ್ಯತನದ ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಿದಾಗ 
ತಾರ್ಕ್ಷ್ಷ್ಸ್ವ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, “ಮಹಾರಾಣಿ ಬಹಿರಂಗಯಂದ್ಧ, ವೈಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಇದಂ 
ವರೆಗೆ ನಡೆಯದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಯ ವೈಮನಸ್ಸೂ 
ವಂರಿಯಂವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅಯೋಧ್ಯೆಗೆ ಇಷ್ಟು ಮಾನ 
ದೊರಕಿದೆ '೮. ಆದಂದರಿಂದ ಅವಳು ಮಾಡಿದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಹಾಳುಮಾಡಬಾರ 
ದೆಂದು ವಿನಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಪುರುಕುತ್ಸಾನಿ, ಗಯೆಂಯನ್ನೂ ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡ 
ರೀತಿ ಅದ್ಭು ತವಾಗಿದೆ. ವಂತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಂಖವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶ 
ವೆಂದರೆ ತನ್ನ ಬಳಿ ಇರಂವ ಸೇವಕರ ಸಾವಂರ್ಥ್ಯದ ಅರಿವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಆಕೆಗೆ 
ಇದ್ದಂದು; ಮತ್ತು ಯಾರಿಂದ ಯಾವ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದಂ 
ಕೊಂಡಿದು. ಹೀಗಾಗಿ ಒಂದಂ ಗಂರಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೆ ಸಾಕಂ, ಅದನ್ನು ಯಶಸ್ವಿ 
ಯಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಬಲ್ಲ ಸ ಸಮರ್ಥಸೇವಕರಂ ಆಕೆಯಂ ಬಳಿ ತಯಾರಾಗಿ ಇದ್ದರಂ. 


೧೦೨ 


ಹೊರಗಿನಂತೆ ರಾಜ್ಯದ ಒಳಗೂ ಅಂತಃಕಲಹಗಳು ಏಳದಂತೆ ಪುರುಕುತ್ಸಾನಿ | 


ಸಾಕಷ್ಟು ಜಾಗ್ರತೆ ವಹಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಒಳಜಗಳಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ ಅಥವಾ 
ವಂತಾ ವಹ ಸಮಸ್ಯೆ ಇರಲಿ, ಅವನ್ನು ತಾರ್ಕ್ಸ್ಟ ವಂಹಾರಾಣಿಯಂ . ಬಳಿಹೋಗಂವುದ 
ಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೇ kM ನಿವಾರಿಸಲಂ ಪ್ರಯ; ಸುತ್ತಾನೆ. ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತು ಸಾಮಂತರನ್ನು ಅವರವರ ದರ್ಜೆಗೆ ಮತ್ತ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ನಡೆಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಪುರುಕಂತ್ಸಾನಿ ಎಂದೂ ಅಲಕ್ಷ್ಯಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ದೇವರಾಜ 
ದಂಡನಾಯಂಕನಾಗಿ ಮುಂದುವರೆಯಲು ಅನರ್ಹನೆಂದಂ ಕಂಡುಬಂದಾಗ, ಆ ಹುದ್ದೆ 
ಯನ್ನು ಸಮರ್ಥನಾದ ಅವನ ಮಗನಿಗೆ ಕೊಡಿಸುವಲ್ಲಿ ಅವಳು ತೋರಿಸಿದ ನೈಪುಣ್ಯ 
ಮೆಚ್ಚುವಂತಿದೆ.೧೦ ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದೇವರಾಜನಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ನೋವಾಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ ಅವಶ್ಯವಿತ್ತು. ದೇವರಾಜನಿಗಷ್ಟೇ ಏಕೆ. 
ತನ್ನ ಜೀವವಠಾನದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ವೃಥಾ ನೋವಾಗಂವಂತೆ ಅವಳು ನಡೆದ:ಕೊಂಡದ್ದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಯಾರಿಗೂ ಒಂದು ಕೆಟ್ಟನಂಡಿಯನಲ್ನ ನಂಡಿದವಳಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲರೊಂದಿಗೂ 
ಉದಾತ್ತವಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅವಳು. ಮಹಾರಾಜನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಂವ 
ಸಂಚುಮಾಡಿದ ಕಾಲಿಯಾನನ್ನು ಬೇರೆ ಯಾರಾದರೂ ಆಗಿದ್ದರೆ, ದೇಶದ್ರೋಹಿಯೆಂದಂ 
ಘೋರಶಿಕ್ಷೆ ಎಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ, ಅವನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹಾಗೂ ಮನ 
ಸ್ಸನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಈ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಾಣಿ, ಅವನಿಗೆ ದಂಡನಾಯಕ ಪದವಿ 
ನೀಡುತ್ತಾಳೆ. ಅನೇಕ ಗಂರುತರವಾದ ಹೊಣೆಗಳನ್ನ ಹೊರಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಅವಳ 
ಇಂಥ ನಿರ್ಣಯಗಳು ಎಷಂ ಶ್ರ ಉತ್ತಮವಾದವು, ಸಾವುಯಿಕವಾದವು ಎಂಬುದು 
ಮುಂದೆ ಕಾಲಿಯಾ ಅನೇಕ ಸಂಚಂಯುದ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸೈನ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಭಾಗವಹಿಸಿ, 
ರಾಣಿಗೆ ಜಯತಂದಂಕೊಟ್ಟಿ ಶೈರಂವುದರಲ್ಲಿ ಅರಿಯಬಹಂದಂ. 


ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಪ್ರಚಂಡಸಾವಂರ್ಥ್ಯವನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರೂ ಪುರುಕುತ್ಸಾನಿಯಲ್ಲ 
ಅಧಿಕಾರಲಾಲಸೆಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ನಾವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಯಂದ್ಧ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಗೆಲಂವನ್ನು ಪಡೆದಾಗಲೂ ಗೆದ್ದ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ತಾನೇ ಆಳಬೇಕೆಂದಂ ಬಯ 
ಸಂವುದಿಲ್ಲ, ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವಿಸ್ತಾರದ ದಾಹವೂ ಆಕೆಗಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ರಾಜ್ಯದ ಭದ್ರತೆ 
ತನ್ನ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಪ್ರಜೆಗಳ ಇಚ್ಛೆಯೇ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿದಂ ವರ್ತಿಸಂತ್ರಿ ದ್ವಳೆಂಬಂದಕ್ಕೆ ಶ್ರಾವಸ್ತಿಯನ್ನು 'ವಕಷಡಿಸಕೂಸಹಾಗ 
ಭಿಲ್ಲರಾಜ ಉಪೆ ಂದ್ರಸಿಂಹನಿಗೆ ಅದನ್ನು ವಹಿಸಬಹುದಾಗಿದ್ದರೂ, ಶ್ರಾವಸ್ತಿಯ 
ನಾಗರಿಕರ ಬಗ್ಗೆ ಭಿಲ್ಲರಾಜನಿಗೆ ಇನ್ನೂ ದ್ವೇಷವಿರುವುದನ್ನು. ಗವಂನಿಸಿ, ಈಗಲೇ 
ಬೇಡವೆಂದಂ ಸುವಂ ಒನಿರುತ್ತಾಳೆ.೧೧ [ಇದಕ್ಕೆ ತದ್ವಿ ರುದ್ಧ, ಅವಳ ವಂಗ ತ್ರಸದಸ್ಸು, 
ತಾಯಿಯ ತಾಳ್ಮೆ, ವಿವೇಕ ಅವನಿಗಿಲ್ಲ, ಶಂಬರಾಸುರನನ್ನೂ ಜನ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಿರು 
ವಾಗ, ಅದರ ಅರಿವಿಲ್ಲದೇ ಅವನನ್ನು ಅಯೋಧ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಮೆರೆಸುವ ಆಲೋಚನೆ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ ' 


ಅವಧೇಶ್ವರಿ : ಒಂದು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನ ೧೦೩ 


ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ತಾರ್ಕ್ಷ್ನನ ಸಮಯೋಚಿತ ಸಲಹೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ವಂತ್ತೂೊಂದು 
ಹೊಸ ಸವಂಸ್ಕೆಯನ್ನ್ನ ಅವನು ಉಂಟುವಣಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ]. 


ತನ್ನ ಚತುರತೆ, ಬುದ್ಧಿವಂತ್ತೆಗಳ ವಊೂಲಕ ಪುರುಕುತ್ಸಾನಿ ರಾಜ್ಯದ ತೇರನ್ನು 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ವಂಂಂದೆ ಕೊಂಡೊಯ್ದರೂ, ರಾಜವಂನೆತನವನ್ನು ವಂಂನ್ನಡೆಸಲು 
ಅಗತ್ಯವಾಗಿದ್ದ ವಂಶಾಭಿವೃದ್ಧಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನನ್ನೂ ಯೋಚಿಸಲು ಅಸವಂರ್ಥ 
ಳಾಗಂತ್ತಾಳೆ. ಎಷ್ಟೇ ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟರೂ ಪುರಂಕಂತ್ಸನಿಂದ ಅವಳ ಕೌಮಾರ್ಯ 
ಅಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಕೈಮೀರಿದ ಸಮಸ್ಕೆಗಳೆನ್ನಿಸಿದಾಗ ಆವಳು ಗುರುವಿಗೆ 
ಶರಣಾಗಂತ್ತಾಳೆ (ಎಲ್ಲರ ಕೈಮೂರಿದ್ದೆನ್ನಿಸಿದಾಗ ದೈವಕ್ಕೆ ಶರಣಾಗುತ್ತಾಳೆ).೧೨ 
ಅವಂರಂವಿನ ದೇವ ದೇವಂ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಪುರುಕಂತ್ಸನಿಗೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗ 
ಪದ್ಮ ತಿಯನ್ನು ಸಲಹೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಚತಂರ್ವೇದ ಪಾರಂಗತನಾದ ಸಿಂಹ 
ಭಟ್ಟನನ್ನು ಆಯ್ಕೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಪದ್ಧತಿ, ಸಾವರಾಜಿಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಸವರಾಜಕ್ಕೆ 
ಅಂಜಿದ ವಂಹಾರಾಣಿ, ಪುರುಕುತ್ಸ ವಿಶೇಷ ಒಪ್ಪಿಗೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಒಂದಂ ತಿಂಗಳು 
ಅವಂರುವಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದನೆಂದಂ ಸುದ್ದಿ ಹಬ್ಬಿಸುತ್ತಾಳೆ-- ಅವಳ ಆಪ್ತಸೇವಕ ತಾರ್ಕ್ಷ್ಯ 
ನಿಗೂ ಸಂದೇಹಬಾರದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, 


ನಿಯೋಗದ ನಂತರ ಸಿಂಹಭಟ್ಟನಿಗೆ ಮಹಾರಾಣಿಯನ್ನು ಮರೆಯುವುದಂ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ ಅವನಿಗೆ ಹುಚ್ಚುಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ದುಃಖಿತಗೊಂಡ 
ಮಹಾರಾಣಿ, ತಾನೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದಂ ತಿಳಿದು, ಅವನ ಹುಚ್ಚು ಬಿಡಿಸುವ 
ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡುತ್ತಾಳೆ. ಅವನಂ ಕೊಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ಹಿಂಸೆಗಳನ್ನೂ ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. 
ತಾನಂ ಯಾರೆಂದು ಕೇಳಬಂದ ಮಗನಿಗೆ ಕೊಡುವ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ "ನಾನು ಇಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ ಪುರುಕುತ್ಸರ ಪತ್ನಿ. ಇಂದಿನಿಂದ ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಸೂಳೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ.2೩ 
ಪುರುಕುತ್ಸಾನಿ, ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಓದಂಗರಿಂದ ಸಹಾನಂಭೂತಿ 
ಯಂನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಪಾತ್ರವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ರಾಜ-ಮಹಾರಾಜರ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ 
ಜೀವನದ ಅರಿವಿರುವವರಿಗೆ ರಾಣಿಯಂ ಕೆಲವು ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ನಡತೆಗಳು ದೊಡ್ಡ ವಿಷಯ 
ಗಳೆಂದೆನ್ನಿಸದೇ ಇರಬಹಂದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಆಕೆಯಂ ಬಸಿರಬಯಕೆಗಳು. 
ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣಹಂಡುಗ ವೃಷನೊಂದಿಗೆ ಅವಳಂ ಆಟವಾಡತೊಡಗುತ್ತಾಳೆ. ಪ್ರಧಾನ, 
ತಾರ್ಕ್ಷ್ಯ. ರಾಯಭಾರಿಗಳು ಹೊರಗೆ ಬಂದುನಿಂತಾಗ, "ರಾಣಿ ಒಟ್ಟಪ್ಪ ಆಡುತ್ತಿ 
ದ್ರಾರೆ', “ರಾಣಿ ಗೋಲಿ ಆಡುಂತ್ತಿದಾರೆ', “ರಾಣಿ ಚಿಣಿಕೋಲು ಆಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ', 
"ರಾಣಿ ಬೊಗರೆ ಆಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ' ಎಂಬ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಂತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ಬೇಸತ್ತ ಪ್ರಧಾನರು, ವಾರಕ್ಕೊಂದಂದಿನ ಬಯಂಕೆಯ ದಿನವೆಂದು ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡಿ, ಅಂದು ಯಾವ ವಂಹತ್ತ ರವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಇಟ್ಟೂಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂದಂ 


೧೦೪ 


ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಆಜ್ಞಾಪಿಸಂತ್ತಾರೆ.೧೪ ತಾಕ್ಷ $೪೯ ನೊಂದಿಗೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವಳು 


ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಂವುದೂ ಅವಳ ವಿಕ್ಷಿಪ್ರಜೀವನದ ಮತ್ತೊಂದಂ ' 


ಉದಾಹರಣೆ ಎನ್ನಬಹಂದು. ಇಂತಹ ಪುರುಕಂತ್ಸಾನಿ ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ಸರ್ಪ 


ದಂಷ್ಭ್ರದಿಂದ, ಆವ್ರೂವನದಲ್ಲಿ ಮರಣವನ್ನಪ್ಪುತ್ತಾಳೆ. ಹೀಗೆ ಆಕೆಯ ಕೊನೆಯೂ 


ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದುರಂತವಾಗಿದೆ, ಮತ್ತು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿದೆ ಎನ್ನ ಬಹಂದು. 
ಇದಂ ಯುದ್ಧದಿಂದಾದ ವೀರಮರಣವೂ ಅಲ್ಲ, ಎಲ್ಲರಂತಾದ ಸಹಜಮರಣವೂ 
ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಂರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದಂ ರೀತಿಯ ರಹಸ್ಯವನ್ನೇ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡಂತಾ 
ಗಿದೆ. 


ತ್ರಸದಸ್ಸುವಿನ ಹಂಟ್ಟೇ-ವರ್ಣಸಂಕರದಿಂದ ಆದದ್ದಂ. ಇವನ ಹ:ಟ್ಟಿನೊಂದಿಗೆ 
ಸಂಕ್ರಮಣಕಾಲದ ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಅವನತಿಯಕಾಲದ 
ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳು ಅವನ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದೆಡೆ ಲೇಖಕರಂ "ಅಂತೂ ತ್ರಸದಸ್ಸುವಿನ ರಾಜ್ಯ ಅನೇಕ ಪಾತಳಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಘಟಿತ 
ವಾಗತೊಡಗಿತ್ತೂ. ಕಂಲ-ಕುಲಗಳಲ್ಲಿ, ಜಾತಿ-ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ, ವೃತ್ತಿ-ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ. 
ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ, ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಅಧಿಕಾರಿ-ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ನಡುವೆ, ವ್ಯಕ್ತಿ-ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳ ನಡುವೆ ಬಿರಂಕಿನ ಭಾಗ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಕಾಣತೊಡಗಿತ್ತು' ಎಂದಂ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ.೧೫ 
ವೃಷಭಟ್ಟನ ನ್ಯಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಶಿಮಹಾರಾಜರನ್ನು ಆಮಂತ್ರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಂದಂ 
ಅಯೋಧ್ಯೆ ಅವನತಿಯತ್ತ ಸಾಗಂತ್ತಿದ್ದುವರ ಒಂದಂ ನಿದರ್ಶನ. ವಂಂಂದೆ ತ್ರಸ 
ದಸವಿನ ಮಗ ತೃಕ್ಷನ ಜನನ ಮತ್ತೆ ಹೊಸ ಆಸೆ-ಭರವಸೆಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. 
ಆ ಸವಂಯಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ, ಅವಂರುವಿಗೆ ಹೋದ ಮಹಾರಾಣಿ ಮತ್ತೆ ಹಿಂತಿರಂಗಿ 
ಬರುತ್ತಾಳೆ. ಕಾಶಿಯ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಲು ತಾನೇ ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನೇರಿ 
ತೃಸದಸ್ಸುವಿಗೆ ಒಂದಂ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡಂತ್ತಾಳೆ. ತಾರ್ಕ್ಷ್ಸ್ಟನೂ ತೃಸ 
ದಸ್ಸುವಿಗೆ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಹಿರಿಯಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನಿಂತಂ ಅವನನ್ನೂ ರಾಜ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಮಂನ್ನಡೆಸಂವ ನಿರ್ಧಾರ ಕೈಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇವೆಲ್ಲ, "ಅವಧ' ಮುನ್ನಿ 
ನಂತೆ ಸರ್ವತೋಭದ್ರವಾಗಂತ್ತಿರಂವುದರ ಸೂಚನೆಯಾಗಿದೆ. 


ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಐಗುಪ್ತಮೂಲದವರಂ, ಅರ್ಮಾನ್‌ಮೂಲದವರು, 
ನಾಗಕುಲದವರು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಂ--ಹೀಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಕುಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಜನ 
ರನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಕುಲದ ಪಾವಿತ ಕ್ಯ ರಕ್ತಶಂದ್ಧಿ ಗಳಿಗಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ 
ವಿಶೇಷ ಜಾಗರೂಕರಾಗಿದ್ದವರೇ. ಬರಬರುತ್ತ ಅಂಥ ಶುದ್ಧತೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಯಾವ ಜನಾಂಗಕ್ಕೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅನಿ 
ವಾರ್ಯವೆಂದು ಸತ್ಯವನ್ನು ಅಧೇವಶ್ವರಿಯ, ತೃಸದಸಲ್ಲವಿನ ಹುಟ್ಟಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತಿ ಶಂಬರಾಸುರನ ಮೊವ್ಮೂಗಳಾದ ಕ್ಲಿಯೋರಾಣಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನೋಡು 


" ಕರ್ನಾಟಕ ಭಿಳಿರತಿ ' 


ಅವಧೇಶ್ವರಿ : ಒಂದು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನ ೧೦೫ 


ತ್ತೇವೆ. ಒಂದೆಡೆ ಶಂಬರಾಸಂರ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: "`ನಮ್ಮ ರಕ್ತ ಶುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿಯೋ 
ನಮ್ಮ ಕುಲದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಮ ಕಾದಿದೆ. ನನ್ನ ಮೊಮ್ಮಗಳಿಂದಲೇ ಅಶುದ್ಧ ಸಂತತಿ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾದದ್ದು ನನಗೆ ಅಗೌರವ'.೦೬ 


ಸದಾ ರಾಜಕೀಯಂ ಅಸ್ಥಿರತೆ, ಆಶ್ರವಂಗಳ ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ಅಳಿಯಂತ್ತ ಬಂದಂದಂ 
ಒಂದೆಡೆ ಗೋಚರಿಸಿದರೆ,೧೭ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಂರಿತ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆ, ಚರ್ಚೆ 
ವಂತ್ತೊಂದೆಡೆ ಕಾಣಂತ್ತದೆ.೧೮ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಂಗಳಲ್ಲೂ ಸಂಕೀರ್ಣಗೊಂಡ 
ಸಂಕ್ರಮಣಾವಸ್ಥೆಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಬಲಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಮೆರೆದವಳು ಪುರುಕು 
ತ್ಲಾನಿ. ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ ಪಾತ್ರಗಳೂ-- 
ಪುರುಕಂತ್ಸ, ತ್ರಸದಸ್ಸು. ತಾರ್ಕ್ಷ್ಯ, ಕಾಲಿಯಾ, ಶಂಬರಾಸಂರ, ದೇವದೇವಂಯಷಿ, 
ಭದ್ರಾಯಂ. ಯಷಭವಮಂನಿ, ಯಕಾದವಿದೇವಿ ವಂಂಂತಾದವರಂ -- ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣ 
ಗಿದ್ದು, ಕೇಂದ್ರಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾಗುವಂತೆಯೇ ಮೂಡಿಬಂದಿವೆ. 


ಪ್ರಸ್ತುತ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ, ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಪುರುಕುತ್ಸಾನಿಯನ್ನು ವೂರಿ 
ಸಂವ ಗಂಡಂಗಳೇ ಸಂತ್ತವಂಂತ್ತಲ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬಂದನ್ನೂ 
ಸ್ಮಾಪಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ಪುರಕುತ್ಸಾನಿ ಅನಂಭವಿಸಿರಬಹಂದಾದ ಕೆಲವು 
ನೋವುಗಳನ್ನು ಲೇಖಕರಂ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ರೀತಿಯಲಿ ಸೆರೆಹಿಡಿದಿರುವುದಂ 
ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿ. ಪುರುಕುತ್ಸನಿಂದ ತನ್ನ ಕೌಮಾರ್ಯ ಅಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ ಪುರುಕಂತ್ಸಾನಿಗೆ ಕೊನೆಗೂ ದೊರೆತದ್ದಂ ನಿರಾಶೆಯೇ. ಆಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; 
ಮಹಾರಾಜನ ಸಂಖಕ್ಕಾಗಿ ವಾರಾಂಗನೆಯಂರನ್ನ್ನ ತಾನೇ ಒದಗಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಂದಂ 
ದಂರ್ದೈವದ ಸಂಗತಿ. ಈ ಮೊದಲಂ ರಾಜ್ಯದಿಂದ ಹೊರಗಟ್ಟಿದ್ದ ಪಕ್ಷ್ಮಾ ದೇವಿಯನ್ನೇ 
#5 ತಾನೇ ಕಂಂಟಲಗಿತ್ತಿಯಾಗಿ ಕತ್ತ ಬಂದಾಗ ಅನುಭವಿಸಿದ ದುಃ 
ಅವಳೊಬ್ಬಳಿಗೇ ಗೊತ್ತು. ರಾಜ್ಯದ ಹಿತದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಂತೂ ಒಬ್ಬ ವಂಗನನ್ನ್ನ 
ಪಡೆಯಂವುದು ಅವಳಿಗೆ ಅನ ಗತ. ಭದ್ರಾಯಂಂವಿನ ಆಹ್ವಾನವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಲಂ ಮೊದಲಂ ವಂಹಾರಾಣಿಯ ಅಭಿಮಾನ ಅವಳನ್ನು ಅಡಿ ಪಡಿಸಿತ್ತು. 
ವರೆ ಮಂಂದೆ ಅತನ ಸಾವಿನ ವರ್ತಮಾನ, ಅಲ್ಲ-ಸ್ವಲ್ಪ ಉಳಿದಿದ್ದ ಅವಳ ಆಶೆ 
ಯನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶಪಡಿಸಿತ್ತೂ. ತನ್ನ ವಂಶ ವಂಂದಂವರೆಯಜೇಕಾದ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ “ನಿಯೋಗ' ಪದ್ಧತಿಗೂ ಆಕೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಛೆ, ಆದರೆ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಇಲ್ಲದೆ, ಅಳುಕಿನಿಂದ ಆ ಘಟನೆಯನ್ನು ರಹಸ್ಯವಾಗಿಡಲಂ 
ಪೇಕ್ಷಿಸಂತ್ತಾ ಳೆ. ಆದರೆ ಮಗನಿಗೆ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗಿದೆ ಎಂಬಂದಂ ಗೊತ್ತಾದಾಗ, 
ತನ್ನ ಮೊದಲಿನ ಅಳಂಕು, ಮಾನಸಿಕ ಹೊಯ್ದಾ ಟಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ತೊರೆದು, ದಿಟ್ಟತನ ನದಿಂದ 
ನಿಶ್ಚಲ ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಸಿಂಹಭಟ್ಟನ ಸೂಳೆಯಾಗುವ ವಿಚಾರ ತಿಳಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಸಿಂಹ 
ಭಟ್ಟ ಹಂಚ್ಚೆ ನಾಗಲಿಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಬಗೆದಂ, ಅವನ ಮತಿಭ್ರಂಶವನ್ನು 


೧೦೬ 


ಕಳೆಯುವ ಒಂದೇ ಒಂದು ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಅವನೊಂದಿಗೆ ವಂತ್ತೆ ಸಂಭೋಗಕ್ಕೂ 


ತಯಾರಾಗಂತ್ತಾಳೆ. ಸುಮಾರಂ ಆರು ತಿಂಗಳುಗಳ ಕಾಲ ಅವನಂ ಕೊಟ್ಟ “ಪಶಂ ' 
ಹಿಂಸೆ'ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಹೆಣ್ಣಿನ ತಾಳ್ಮೆಗೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾಳೆ. ' 
ತಾನು ಬಯಂಸಿದುದನ್ನು ಛಲದಿಂದಲೇ ಪಡೆಯಂವ ಈ ಹೆಣ್ಣಿನ ಜೀವನ ಮುಂದೆ ' 


ವಿಕ್ಷಿಪ್ತರೀತಿಯದಾಗಂತ್ತದೆ. ಆಮ್ರವನದಲ್ಲಿ ತಾರ್ಷ್ಷ್ಯನೊಂದಿಗಿನ ಅವಳ ದೈಹಿಕ 


ಸಂಬಂಧ, ಇಂಥ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತತೆಗೆ ಒಂದು ನಿದರ್ಶನ. ಪುರುಕಂತ್ಸನೊಂದಿಗಿನ ವಿವಾಹ ' 
ದಿಂದ ತನಗಾದ ಅನ್ಯಾಯದ ಸೇಡನ್ನು ಅವಳ ಸುಪ್ತಮನಸ್ಸು ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ' 


ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳತೊಡಗಿತೋ ಏನೋ. ಏನೇ ಇರಲಿ ಸಿಂಹಭಟ್ಟನೊಂದಿಗಿನ ನಿಯೋ 
ಗದ ನಂತರದ ಜೀವನವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಹಂಚ್ಚುಹಿಡಿಸಿಕೊಂಡ ಅವನ ಸಲಂವಾಗಿ 
ಆಕೆ ತೋರಿಸಿದ ಕನಿಕರ-ವಕಾನವೀಯತೆ. ಸಹಿಸಿದ ಹಿಂಸೆಗಳು ಮತ್ತು ಆವ್ರೂವನ 
ದಲ್ಲಿ ಕಳೆದ ಏಕಾಂತದ ದಿನಗಳು, ಸರ್ಪದಂಷ್ಟದಿಂದುಂಟಾದ ಮರಣ - ಇವೆಲ್ಲ 
ಆ ಪಾತ್ರವನ್ನೂ ಕಂರಿತಂತೆ ಓದುಗರಿಂದ ಸಹಾನಂಭೂತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
ಹೀಗೆ ಹೆಣ್ಣಿನ ನಿಜವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನ ಗಂರಂತಿಸಿ, ತಮ್ಮ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಸ್ತ್ರೀಪಾತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಅಂಶವನ್ನು ಉಜ್ವಲವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಂವ ಕನ್ನಡದ ಕೆಲವೇ ಪುರುಷ ಲೇಖಕ 
ರಲ್ಲಿ ಶಂಕರ ಮೊಕಾಶಿ ಪುಣೇಕರರು ಒಬ್ಬರಾಗಿದ್ರಾರೆ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
೧. ನೋಡಿ: ಪುಣೇಕರ ಶಂಕರ ಮೊಕಾಶಿ. ಅವಧೇಶ್ವರಿ, ಮೆ ಸೂರು, ೧೯೮೭, ಪುಟ ೭. 
೨. ` ಅದೇ, ಪು. ೪೪ 
೩. ಅದೇ, ಪು. ೧೫೭, ೧೮೯ 
೪. ಅದೇ, ಪು. ೬೩ ರಿಂದ ೭೨ 
೫. ಅದೇ, ಪು. ೧೪೯ ರಿಂದ ೧೮೯ 
೬, ಅದೇ, ಪು. ೧೧೪ 
೭, ಅದೇ, ಪು. ೧೧೬ 
೮. ಅದೇ, ಪು. ೩೩೨ 
೯. ಅದೇ, ಪು. ೧೮೦-೧೮೯ 
೧೦. ಅದೇ, ಪು. ೬೬ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ ಒ 


ಅವಧೇಶ್ವರಿ : ಒಂದು ನಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ೧೦೭ 


೧೦. 
೧೨. 
೧೩. 
೧೪. 
೧೫. 
೧೬. 


೧೭. 


ಅದೇ, ಪು. ೧೫೮ 
ಅದೇ, ಪು. ೧೧೭ 
ಅದೇ, ಪು. ೨೬೦ 
ಅದೇ, ಪು. ೧೪೬ 
ಅದೇ, ಪು. ೨೫೦ 
ಅದೇ, ಪು. ೨೧೧ 


ದೇವದೇಮರ ಆಶ್ರಮ ಬರಬರುತ್ತಾ ರಾಣಿವಾಸವಾಯಿತೆಂದು ಜನ ಗುಸುಗುಡ ತೊಡಗು 
ತ್ತಾರೆ. ನೋಡಿ : ಪು. ೨೯೩. 


ಯಷಭ ಮುನಿಯ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅಯೋಧ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ-ತಾತ್ತಿ ಕ ಚಿಂತನೆಗಳ 
ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವಲ್ಲಿ ಈ ತಾತ್ವಿಕ ಅಂಶ 
ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ. 


ಹಂಪೆಯ ವೀರಭದ್ರನ ವಿಗ್ರಹಗಳು” 
2 ERE 


(ಇಂಗ್ಲೀಷ) ಮೂಲ : ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ 
ಅನುವಾದ : ಬಿ, ಆರ್‌. ಹೂಗಾರ ' 


ಹಂಪೆಯಂ ವಿಜಯನಗರ ಅರಸರ ರಾಜಾಂಕಿತವಾದ "ಶ್ರೀ ವಿರೂಪಾಕ್ಷ'ನ 
ದೇವಾಲಯ ಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ವಿಜಯನಗರ ಅರಸರ ಎಲ್ಲ ತಾಮ್ರಪಟಗಳು 
“ಶ್ರೀ ವಿರೂಪಾಕ್ಷ” ಎಂಬ ರಾಜಾಂಕಿತವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗ 
ರೂಪದಲ್ಲಲ್ಲದೆ ಹಲವು ಬೇರೆಬೇರೆ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶಿವನನ್ನು ಪೂಜಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಂಪೆಯಲ್ಲಿ ವೀರಭದ್ರನು ಶಿವನ "ಸಂಹಾರಮೂರ್ತಿ' ಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಪೂಜಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಉದ್ದಾನವೀರಭದ್ರ ದೇವಸ್ಥಾನವು ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ 
ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಂತ್ರ್ತೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರವೆನಿಸಿದೆ. ಮತಂಗ ಪರ್ವತದ 
ವೋಲಿರಂವ ವೀರಭದ್ರನು ಈಗಲೂ ಪೂಜಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 


ಮತಂಗಪರ್ವತದ ಮೇಲಿರುವ ವೀರಭದ್ರನು ತುಂಬಾ ಜಾಗೃತ ದೇವತೆ 
ಎಂಬ ಭಾವನೆ ವಿಜಯನಗರ ಅರಸರ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಇದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ಶಾಸನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈತನನ್ನು 'ಮತಂಗೇಶ್ವರ' ಎಂದೇ ಸಂಬೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ.7 ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಶಾಸನದ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನ. ಅನೇಕ ಭಕ್ತರು ಈ ಪರ್ವತಕ್ಕೆ 
ಬಂದು ಮತಂಗೇಶ್ವರನ ದರ್ಶನ ಪಡೆದು, ಪರ್ವತದ ಮೇಲೆ ನಿಂತು ಶ್ರೀ ವಿರಣಪಾಕ್ಷ 
ದೇವಾಲಯದ ಗೋಪುರವನ್ನು ಕಂಡು ಧನ್ಯರಾದರೆಂಬ ಮತ್ತು ವಂತಂಗೇಶ್ವರನಿಗೆ 
ದತ್ತಿ ನೀಡಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಕೆಲವು ಶಾಸನಗಳಂ ಇಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಂತ್ರವೆ. 
ಮತಂಗಪರ್ವತದ ಮೇಲಿರುವ ವೀರಭದ್ರನ ದರ್ಶನವು ವಿಜಯನಗರ ಅರಸರ 
ಸಂರಕ್ಷಣದೇವತೆಯಾದ ಶ್ರೀ ವಿರೂಪಾಕ್ಷನ ದರ್ಶನ ಪಡೆದಷ್ಟೇ ಪುಣ್ಯಪ್ರದವಾದಂ 
ದೆಂದಂ ಭಕ್ತರಂ ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. 


ಕೃಷ್ಣ ದೇವಾಲಯದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕಿರುವ, ಉದ್ದಾನ ವೀರಭದ್ರನೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ನಾಗಿರುವ, ಮಂದ್ರುವೀರಣ್ಣನ ಮೂರ್ತಿಯಂ ತಂಂಬಾ ಭವ್ಯವಾಗಿದೆ. ವಿಜಯಂ 
ನಗರದ ಅರಸ ವೀರಪ್ರತಾಪ ಶ್ರೀ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನ ದಳವ:ಯಿ 


* Vijayanagar - Progress of Rescarch, 1983-84. 


ಜಂಗಮಯ್ಯನು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫೪೫ರಲ್ಲಿ ಈ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಮತ್ತೂ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ದತ್ತಿ ನೀಡಿರುವ ವಿಷಯ ಈ ದೇವಾಲಯಂಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಶಾಸನ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರಂತ್ತದೆ.2 


ಸ್ಥಲಪುರಾಣವಾದ ಪಂಪಾಮಹಾತ್ಮೆಯಂಲ್ಲಿ, ಪಂಪಾಕ್ಷೇತ್ರದ ನಿವಾಸಿಗಳಂ 
ಅಸಂರರ ಉಪಟಳದಿಂದ ತಮ್ಮನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂದು ಶಿವನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದಾವ 
ಶಿವನು ವೀರಭದ್ರ ಮತ್ತಾ ಭದ್ರಕಾಳಿಯರಿಗೆ ಅಸಂರರನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸಿ, ನಂತರ ಪಂಪಾ 
ಕ್ಷೇತ್ರದ ದಕ್ಷಿಣ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಲು ಆಜ್ಞಾಪಿಸಿದನೆಂಬ ವೃತ್ತಾಂತವಿದೆ. 


ಕೂರ್ಮಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯ ವಿವರ ಹೀಗಿದೆ : ದಕ್ಷನಂ ಮಡದಿಯೊಂದಿಗೆ ಅಳಿಯ 
ನಾದ ಶಿವನಲ್ಲಿಗೆ ಹೋದಾಗ, ಶಿವನಿಂದ ತನಗೆ ಗೌರವ ಸಿಗಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ 
ಅಸಮಾಧಾನಗೇೊೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ದಕ್ಷನಂ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀಕಾರವಾಗಿ ಸತಿ (ಶಿವನ ಹೆಂಡತಿ, 
ದಕ್ಷನ ಮಗಳಂ) ತನ್ನ ವಂನೆಗೆ ಬಂದಾಗ ಅವಳನ್ನು ಅವವರಾನಗೊಳಿಸಂತ್ತಾನೆ. ಹೆತ್ತವ 
ರಿಂದಲೇ ತನಗೆ ಈ ರೀತಿ ಅವಮಾನವಾಗಲು ಸತಿ ಅಗ್ನಿಗೆ ಆಹಂತಿಯಾಗಿ ವಂರಂ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಹಿವಂವಾನನ ಮಗಳಾಗಿ ಜನಿಸಂತ್ತಾಳೆ. ಶಿವನ ಶಾಪದಿಂದಾಗಿ ದಕ್ಷನು 
ಕ್ಷತ್ರಿಯಂಕುಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೇತನೆಂದು ಜನಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಂಂದೆ ಪ್ರಜೇತನು ಯಜ್ಞ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಶಿವನಿಗೆ ಸಲ್ಲತಕ್ಕ ಯಜ್ಞಾಹಂತಿಯಂನ್ನು ನೀಡಲು ನಿರಾಕರಿಸಂ 
ತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಶಿವನ ಕೋಪಕ್ಕೆ ಗಂರಿಯಾಗಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆಂಬ ದಧೀಚಿಯಂಷಿಯ 
ಎಚ್ಚರಿಕೆಗೆ ಪ್ರಜೇತನಂ ಕಿವಿಗೊಡಂವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಪಾರ್ವತಿ ಯಂಜ್ಞವನ್ನು ನಾಶ 
ಮಾಡೆಂದು ಶಿವನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲಂ, ಅತುಲಪರಾಕ್ರವಿಂಯಾದ ವೀರಭದ್ರನು ಜನಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. ಪಾರ್ವತಿಯೂ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿ ಸ್ವರೂಪಿಣಿಯಾದ ಕಾಳಿಯನ್ನು ವೀರಭದ್ರ 
ನಿಗೆ ಯಜ್ಞಸಂಹಾರದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಮಾಡಲು ಕಳಿಸಂತ್ತಾಳೆ. ವೀರಭದ್ರನು 
ಯಂಜ್ಞವನ್ನು ಧ್ವಂಸಮಾಡಲಂ ದಕ್ಷನಿಗೆ ತನ್ನ ಅವಿವೇಕದ ಅರಿವಾಗಿ, ಶಿವನನ್ನು 
ಶರಣಾಗತ ಭಾವದಿಂದ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶಿವನು ದಕ್ಷನನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸಿ ಅವನಿಗೆ 
ಗಣನಾಯಕನ ಪದವಿಯಂನ್ನ್ನ ದಯಪಾಲಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ವರಾಹಪುರಾಣದ ಮೇರೆಗೆ --ಬ್ರಹ್ಮನ ಕೋಪದಿಂದ ರುದ್ರನ ಜನನವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ದಕ್ಷ ವಂತ್ತು ಇತರ ಆರಂ ಪ್ರಜಾಪತಿಯಂರನ ಸೃಷ್ಟಿಸಂತ್ತಾನೆ. 
ಇಂದ್ರ ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳಂ ಸೇರಿ ದಕ್ಷನನ್ನು ಸಂಪ್ರೀತಗೊಳಿಸಲಂ ಒಂದಂ ಯಜ್ಞ 
ವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುತ್ತಾರೆಂಬ ವಿಷಯ ಈ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಬರಂತ್ತದೆ. ಶಿವನಿಗೆ ಸಲ್ಲ 
ಬೇಕಾದ ಯಜ್ಞಾ ಹುತಿಯನ್ನು ನೀಡಲಂ ಇಂದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಒತ್ತಾಯಿಂಸಿ 


ರುದ್ರನು ಈ ಯಜ್ಞವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿರಂತ್ತಾನೆ. ಆಗ ದಕ್ಸನಂ ರುದ್ರನನ್ನು 


೧೧೦ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ಆತನಿಗೆ ತನ್ನ ಮಗಳನ್ನು ಧಾರೆಯೆಂರೆಯಂತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಿವನಿಗೆ" 
ಕೈಲಾಸದಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ ಪದವಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 


ಭಾಗವತಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ವಿವರಣೆಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ವಿವರಣೆ ಬರು 
ತ್ತದೆ. ದಕ್ಷನಂ ಖುಷಿಗಳಂ ವಂತ್ತಾ ದೇವತೆಗಳಂ ಸೇರಿ ಯಜ್ಞಮಾಡಂವಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಂ 
ಶಿವನನ್ನು ನಿಂದಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಂತರ ತಾನು ಬೃಹಸ್ಪತಿಸವ ಎಂಬ ಯಜ್ಞವನ್ನು ' 
ಮಾಡಲಂ ಸಿದ್ಧತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ದಕ್ಷನ ಈ ಯಜ್ಞ ಕೈ ಸತಿ ಹೋಗಲು ಶಿವನಂ ' 
ಸಮ್ಮತಿಸಂವುದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಆಕೆ ಹಟಹಿಡಿದಂ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾಳೆ. ಹೀಗೆ 
ಬಂದ ಸತಿಯನಲ್ನ ದಕ್ಷನು ಅವವರಾನಗೊಳಿಸಂತ್ತಾನೆ. ಅವಮಾನ ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ 
ಆಕೆ ಆತ್ಮಹತ್ಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿದು ಶಿವ ಕೋಪತಪ್ತನಾಗಿ 
ಉಗ್ರರೂಪ ಧರಿಸಿ ಯಜ್ಞವನ್ನು ಧ್ವಂಸಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ದಕ್ಷನು ಶಿವನಿಗೆ ಶರಣಾ 
ಗತನಾದಾಗ ಶಿವನು ದಕ್ಕನಿಗೆ ಗಣನಾಯಕನ ಪದವಿಯನ್ನು ದಯಂಪಾಲಿಸಂತ್ತಾನೆ. 


ಹಂಪೆಯಲ್ಲಿ ವೀರಭದ್ರ (ನವಮೂರ್ತಿಗಳ) ಪೂಜೆ ಹೆಚ್ಚು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. 
ಈ ವಂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನದ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಳಗಿನಂತೆ ವರ್ಗೀಕರಿಸ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ: 


ಅ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾದರಿಯ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ 

ಬ. ಭುಜದ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಗಂರಾಣಿ ಹಿಡಿದಿರುವ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ 
ಕ. ಚಲನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಶಿಲ್ಪಗಳು 

ಡ. ಮಂಡಿಯೂರಿ ಕುಳಿತಿರಂವ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ 

ಇ. ಎರಡು ಕೈಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುವ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ 


ಎಫ್‌. ಹಲವುಕೆ ಗಳಿರುವ ಶಿಲ್ಪಗಳು 
ಜಿ. ಗಾರೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಿರುವ ಶಿಲ್ಪ ಗಳು 


ಅ, ಸಾಮನ್ಯ ಮಾದರಿಯ ಶಿಲ್ಪ ಹಂಪೆಯ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಇಂಥ 
ಮಾದರಿಯ ವೀರಭದ್ರನ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಪೂಜೆ ಹೆಚ್ಚ ಜನಪ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಚಲಿತ 
ವಾಗಿದ್ದು, ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ತ್ರಿಭಂಗಿ ನಿಲಂವು, ನಾಲ್ಕು 
ಕೈ ಗಳಿರುವ ಈ ಮೂರ್ತಿಯ ಬಲಭಾಗದ ಮೇಲಿನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಬಾಣ, ಎಡಭಾಗದ 
ಮೇಲಿನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಬಿಲ್ಲು, ಬಲಭಾಗದ ಕೆಳಗಿನ ಕೈ ಆರಿ ಖಡ್ಗ, ಎಡಭಾಗದ ಕೆಳಗಿನ 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ಗುರಾಣಿ ಇದೆ. ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಿರೀಟ ಹಾಗಣಿ ಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ 
ಕಣ್ಣನ್ನೂ ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. ಈ ಮಾದರಿಯ ಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೆ ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಚಕ್ರ ಮತ್ತು 


ಹಂಪೆಯ ವೀರಭದ್ರನ ವಿಗ್ರಹಗಳು ೧೧೧ 


ರತ್ನ ಮಾದರಿಯ ಕರ್ಣಕುಂಡಲ, ಕಂಠಹಾರ, ಭಂಜಕಿರೀಟ, ಕೈಕಡಗ ಮತ್ತೂ 
ಕಾಲಲ್ಲಿ ಪೆಂಡೆಗಳನ್ನು ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ; ಕೊರಳಲ್ಲಿ ರುಂಡಮಾಲೆ, ಸೊಂಟಪಟ್ಟಿ ಇದೆ. 
ಯಜ್ಞೋಪವೀತವನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ ಕೆಲವು ಮಾದರಿಗಳೂ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಅಂದ 
ವಾದ ನಿರಿಗೆಗಳಿರಂವ ಟೊಂಕವಸ್ತ್ರವನ್ನು ತೊಡಿಸಲಾಗಿದ್ದಂ, ಇದಂ ಮೊಳಕಾಲಿನಿಂದ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಮೇಲೆ ಇದೆ. ಟಗರಿನತಲೆ ಹೊಂದಿರಂವ ದಕ್ಸನಂ ಸವಂಭಂಗಿಯಲ್ಲಿ ಅಂಜಲಿ 
ಬದ್ಧನಾಗಿ ವೀರಭದ್ರನ ಬಲಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ. ಕೆಲವು ಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೆ ಕೀರ್ತಿ 
ವಂಖವಿರುವ ಪ್ರಭಾವಳಿ ಉಂಟು. ವೀರಭದ್ರನ ಈ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪೂರ್ಣ 
ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪಗಳಾಗಿದ್ದರೆ, (Sculptural in round) ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಉಬ್ಬೂಕಿತ್ತ 
ನೆಯ (Sculptural in relief) ಮಾದರಿಗಳಿವೆ. 


i: ಬಂಡೆಗಲ್ಲುಗಳ ಮೇಲೆ ಕೆತ್ತಿರುವ ವಿಗ್ರಹಗಳು : ಹಂಪೆಯ ಕೃಷ್ಣದೇವಾ 
ಲಯಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಮೂಲಬೀದಿಯ ಎಡಬದಿಗೆ ಬಂಡೆಗಲ್ಲೊಂದರ ಮೇಲೆ ಈ 
ಮಾದರಿಯ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವೀರಭದ್ರನೊಂದಿಗೆ ಒಬ್ಬ ಭಕ್ತ, 
ನಂದಿ, ಈಶ್ವರಲಿಂಗ ಮತ್ತು ದೇವಿಯ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. ಈ ಶಿಲ್ಪದ 
ಅಡಿಯಲ್ಲಿ "ತಿರುಪತಿ ಬೇಹಾರಿಗಂಧಂ ಬಸವಯ್ಯ'ನೆಂಬ ರಕ್ಷನೊಬ್ಬನ ಹೆಸರನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಶಾಸನವಿದೆ (81. Lxb-೦). ವಿಠ್ಮಲದೇವಾಲಯಂದ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ, 
ನದಿಯ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡಂತಸ್ತಿನ ಮಂಟಪವೊಂದರ ಸಮೀಪ, ಬಂಡೆಗಲ್ಲಿನ 
ಮೇಲೆ ವೀರಭದ್ರನ ಶಿಲ್ಪವಿದೆ (81. 15೬118). ಭೀಮದ್ವಾರದ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಬೆಟ್ಟದ 
ಮೇಲೆ ವೀರಭದ್ರನಿಗೆಂದೇ ಮೀಸಲಾದ ದೇವಾಲಯ ಒಂದಿದ್ದು, ಇಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಭಕ್ತ 
ಸಹಧರ್ಮಿಣಿಯೊಂದಿಗೆ ವೀರಭದ್ರನ ಎಡಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವುದನ್ನು ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. 
ರಾಜ್ಕಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಅರವ೧ನೆಯ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ವೀರಭದ್ರನ ದೇವಾಲಯಂವಿದ್ದಂ ಈತ 
ನಿಗೆ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಬಾಗಿದ ಖಡ್ಗವಿದೆ.3 ಇದೇ ದೇವಾಲಯದ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಬಂಡೆಗಲ್ಲಿನ 
ಮೇಲೆ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕೆತ್ತಲಾಗಿರುವ ವೀರಭದ್ರನ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಗ್ರಹವುಂಟು 
(೫1. LXXIV b). ಕೋಟಿಲಿಂಗದ ಸವಿಂಪ ದೊಡ್ಡ ಬಂಡೆಗಲ್ಲಿನ ಆಶ್ರಯಂದಲ್ಲಿಯ 
ಬಂಡೆಗಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವಂಥ ಮಾದರಿಯ ವೀರಭದ್ರನ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಕೆತ್ತ 
ಲಾಗಿದೆ. 


ii ಉಬ್ಬು ಚಿತ್ರ ಮಾದರಿಯ ಶಿಲ್ಪ (Sculptures in relief) : ಹೇವಂ 
ಕೂಟದ ಪೂರ್ವದ್ವಾರದ ಕಟ್ಟಡದ ಒಂದಂ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ವೀರಭದ್ರನ ಇಂಥ ಕೆತ್ತನೆಯಂ 
ಇದೆ. ವಸ್ತುಸಂಗ್ರಹಾಲಯದ ವೋಲ್ಭಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಇನ್ನೊಂದಂ ವಿಗ್ರಹ 
ವುಂಟು (LXXYV a). “ಹಂಪೆಯ ದಿಡ್ಡಿ' ಎಂದಂ ಕರೆಯಲಾಗಂತ್ತಿರುವ ಹೆಬ್ಬಾಗಿ 
ಲಿನ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರಂವ ದೇವಾಲಯಂದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಒಂದು ಮೂರ್ತಿಯಿದೆ. ಈ 


೧೧೨ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ ' 


ಕಾತ್‌ 


ಮಾದರಿಯ ವೀರಭದ್ರನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಗಂರಾಣಿಯನ್ನೂ ಅದರ ಸುತ್ತಂಚಿನ ಒಂದಂ ' 


ಪಾಶ ಕಾಣುವಂತೆ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾನೆ. ಇಂಥದೇ ಮೂರ್ತಿ "ಪೆನೂಗೊಂಡ ಬಾಗಿಲಿನ' 


ಪೂರ್ವಕ್ಕಿರುವ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿದೆ. ಇದೇ ಮಾದರಿಯಂ ಇನ್ನೆರಡು ವರೂರ್ತಿ ' 


ಗಳು ಮಾತಂಗಪರ್ವತದ ಮೋಲಿದ್ದಂ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ಕೀರ್ತಿಮುಖವನ್ನುಳ್ಳ 
ಪ್ರಭಾವಳಿ ಇದೆ. ಅಚ್ಕುತರಾಯಂ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಹಿಂಬದಿಯ ಮಂಟಪದ ವಂಂಂಭಾ 
ಗದ ಕಂಬದ ಮೇಲೆ ಸವಂಭಂಗಿ ನಿಲಂವಿನಲ್ಲಿರುವ ವೀರಭದ್ರನ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಕೆತ್ತ 
ಲಾಗಿದೆ. 


iii, ಮೂರ್ತಿ ಶಿಲ್ಪಗಳು (Sculptures in round) : ಈ ಮಾದರಿಯ ಆರು 
ಮೂರ್ತಿಗಳಿದ್ದು, ಎರಡು ವಶ್ತೂಸಂಗ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿವೆ. ಈ ಎರಡೂ ಮೂರ್ತಿ 
ಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾದರಿ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವುಗಳು (81. LXXV 0). ವೀರಭದ್ರನ 
ಒಂದು ಮೂರ್ತಿಗೆ ಕಾಲಲ್ಲಿ ಆವುಗೆಗಳಿವೆ. ಕೈಯಲ್ಲಿ ಅಲಂಕಾರಿಕ ಕೆತ್ತನೆಯಾಳ್ಳೆ 
ಗಂರಾಣಿ ಇದ್ದು ಇದರ ಸಂತ್ತಂಚಿನ ಒಂದು ಪಾರ್ಶ್ವ ಕಾಣಂವಂತೆ ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಮಾಣಬದ್ಧವಾಗಿ ಕೆತ್ತಲಾದ ಈ ಮೂರ್ತಿಯು ವಿವರವಾದ ಅಲಂಕಾರಿಕ ಕೆತ್ತನೆ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಆದರೆ ಇದರ ಮೂರು ಕೈಗಳು ವಂತ್ತು ರುಂಡ ಮುರಿದಿದೆ. 
(01. LXXVI a) ವೀರಭದ್ರನ ಬೇರೊಂದಂ ವಿಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಮೀಸೆ 
ಹಾಗೂ ಮಣಿಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದ ಯಜ್ಞೋಪವೀತವಿದೆ. ಈತನಂ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಖಡ್ಗ 
ಮತ್ತೂ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಸಂತ್ತಂಚಿನ ಒಂದು ಪಾರ್ಶ್ವ ಕಾಣುವ ಹಾಗೆ ಗುರಾಣಿ 
ಯನ್ನು ಹಿಡಿದಿದ್ದಾನೆ (LXXVI 0). 


ಇನ್ನೊಂದು ಕೆತ್ತನೆಯಲ್ಲಿ (81. LXXVI1 ೩2) ದಕ್ಷನು ವೀರಭದ್ರನನ್ನು 
ಮೇಲ್ಮುಖವಾಗಿ ದಿಟ್ಟಿ ಸಂತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ವೀರಭದ್ರನಿಗೆ ಮೀಸೆ ವಂತ್ತೂ ಕೋರೆಯ 
ಹಲ್ಲುಗಳಿವೆ. ನಿರೂಪಾಕ್ಷ ಗೋಪುರದ ಪ್ರವೇಶಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಮಾದರಿಯ 
ಇನ್ನೊಂದು ಮೂರ್ತಿಯಿದೆ. ಇದನ್ನು ಅಚ್ಚ ವಿಜಯನಗರ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತ 
ಲಾಗಿದೆ. ಕಪ್ಪುಮಿಶ್ರಿತ ನೀಲಛಾಯೆಯ ಬಳಪದ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಲಾದ ಈ ವೀರ 
ಭದ್ರನಿಗೆ ಕೋರೆಹಲ್ಲು ಹಾಗೂ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಬಾಗಿದ ಖಡ್ಗವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ದಕ್ಷನಿಗೆ ಆಡಿನ 
ತಲೆ ಇದೆ. ಪ್ರಭಾವಳಿಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗೆ ಇದನ್ನು ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. ಮೇಲಿನ 
ಎಡಗೈ ಮಂರಿದಿದೆ. ಉಬ್ಬಿ ಹೊರಚಾಚಿಕೊಂಡಂತಿರುವ ನಿರಿಗೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ವಸ್ತ್ರುಲಂಕಾರವನಲ್ನ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ (Pl. ೬೫೭2೭111 0), ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮಾದರಿಯ ವೀರಭದ್ರನ ಮೂರ್ತಿಯೊಂದಂ ಕಮಲಾಪೂರದಲ್ಲಿ, ಪಾವರ ಕೆನಾಲ್‌ 
ಸಮೀಪದ ಎಚ್‌, ಪಿ. ಸಿ. ರಸ್ತೆಯ ಬದಿಗೆ, ಮರದಡಿಯಲ್ಲಿದೆ; ಇದನ್ನು ಕಪ್ಪು 
ಮಿಶ್ರಿತ ನೀಲಛಾಯೆಯ ಬಳಪದ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. 


ಹಂಪೆಯ ವೀರಭದ್ರನ ವಿಗ್ರಹಗಳು ೧೧೩ 


"ಸೋಮವಾರ ಬಾಗಿಲು' ಬಳಿಯಿರಂವ ದೇವಾಲಯಂದಲ್ಲಿ ಅವಯಂವಗಳನ್ನು 
ಕತ್ತರಿಸಲಾದ ವೀರಭದ್ರನ ವಿಗ್ರಹವೊಂದು ದೊರೆತಿದೆ (Pl. 1201711 a). ಇದಂ 
ಬಹಳ ಸುಂದರವಾದ ಮೂರ್ತಿಯಾಗಿದ್ದೂ ಸೊಂಟಕ್ಕೆ ರುಂಡಮಾಲೆ ವಂತ್ತು 
ಕೀರ್ತಿವಂಂಖವನ್ನು ತೊಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ವೀರಭದ್ರನಿಗೆ ಕಾಲಲ್ಲಿ ಆವುಗೆ ವಂತ್ತು 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಂಚಿನ ಒಂದು ಪಾರ್ಶ್ವ ಕಾಣುವ ಹಾಗೆ ಹಿಡಿದಿರುವ ಗಂರಾಣಿಯಿದೆ. 
ಈ ವಿಗ್ರಹದ ತಲೆ ಮತ್ತು ಎಡಗೈಗಳು ವಂಂರಿದಿವೆ. ನಾಗೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ 
ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಮಂಟಪಾಕಾರದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವೀರಭದ್ರನ ಒಂದಂ ಮೂರ್ತಿ ಇದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ವೀಸೆ ಮತ್ತು ಇತರ ವಿವರಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. ಜಡೆಗಳಂ ಭುಜಗಳ 
ಮೇಲೆ ಹರಡಿವೆ. 


ಬ. ಭುಜದ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಗುರಾಣಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವ ವೀರಭದ್ರ ಶಿಲ್ಪ : ವೀರ 
ಭದ್ರನ ಇಂಥ ಮಾದರಿಯ ಒಂದೇ ಒಂದು ವೂೂರ್ತಿಯು ಲಭ್ಯವಿದ್ದಂ ಇದನ್ನು ಜನಾ 
ನಾದ ಉತ್ತರ-ಪೂರ್ವ (ಈಶಾನ್ಯ) ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿರುವ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲಿರುವ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಜಲಾಶಯಕ್ಕೆ ದಕ್ಷಿಣಾಭಿಮಂಖವಾಗಿರುವ ಬಂಡೆಗಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ಮಾದರಿಯ ವೀರಭದ್ರನ ವಿಗ್ರಹ (71. 1೭2೭1೪11! b) ಸಮಭಂಗಿ ನಿಲಂವಿನಲ್ಲಿದ್ದು, 
ವೀರಭದ,ನಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಎಲ್ಲ ವಿಶೇಷತೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಅಲಂಕೃತವಾಗಿರಂವುದು ಕಾಣು 
ತ್ತದೆ. ಕೈಯಲ್ಲಿ ಭುಜದ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಯುವ ಗಂರಾಣಿ ಇದೆ. ಇನ್ನೊಂದಂ 


ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಗುರಾಣಿಯನ್ನು ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಇಡಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲ ವೀರಭದ್ರ 
ಕಾಲಲ್ಲಿ ಆವುಗೆ ಧರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಇ. ಚಲನೆಯಲ್ಲಿರುವ ವೀರಭದ್ರ : ಈ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಕೈಗಳನ್ನು ಮಂಂದಕ್ಕೆ 
ಚಾಚಿರುವಂತೆ ಕೆತ್ತುವುದರ ಮೂಲಕ ವೀರಭದ್ರ ತನ್ನ ಎಡಕ್ಕೆ ಚಲಿಸಂತ್ತಿರವುದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈತನಿಗೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಸಹಜವಾದ ಅಲಂಕಾರವುಂಟು. ಜನಾನಾದ 
ಉತ್ತರ-ಪೂರ್ವ (ಈಶಾನ್ಯ) ದಿಕ್ಕಿಗಿರುವ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲಿನ ವಂಂಟಪಾಕಾರದ ಸ್ಥಳ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದಂ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ* ದಕ್ಷನಿಗೆ ಆಡಿನ ತಲೆಯನ್ನು ಜೋಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ವೀರಭದ್ರನ ಸ್ವರೂಪ ವಿನ್ಮಾಸವನ್ನು ತುಂಬಾ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾಗಿ ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. ಮಾತಂಗ 
ಪರ್ವತದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕಿರುವ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಮಂಟಪಾಕಾರದಲ್ಲಿ ಬತ್ತಳಿಕೆಯಿಂದ 
ಬಾಣವನ್ನು ಹೊರಗೆ ಎಳೆದು ತೆಗೆಯಂತ್ತಿರಂವ ಭಂಗಿಯ ವೀರಭದ್ರನ ವಿಗ್ರಹವಿದೆ 
(Pl. LXXIXC). ಇಂಥದೇ ಇನ್ನೊಂದು ಮೂರ್ತಿ ಮಾಲ್ಕವಂತ ರಘಂನಾಥ 
ದೇವಾಲಯದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕಿರುವ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲಿನ ಒಂದಂ ಮಂಟಪಾಕಾರದಲ್ಲಿದೆ 


(Pl. LXXIX 0). ಇದು ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾಗಿ ಕೆತ್ತಲಾದ ವೀರಭದ್ರ ವಿಗ್ರಹದ 
ಒಂದು ಮಾದರಿಯೆನ್ನಬಹುದು. 


೧೨೪ 


ಉ. ಮಂಡಿಯೂರಿ ಕುಳಿತಿರುವ ವೀರಭದ್ರ ಶಿಲ್ಪ: ಮಾತಂಗಪರ್ವತದ 


ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ, ಪೂರ್ವಾಭಿಮಂಖವಾದ ಒಂದಂ ವಂಂಟಪಾಕಾರದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವೀರಭದ್ರನ ' 
ಇಂಥ ಮೂರ್ತಿಯಿದೆ (81. LXXIX ೩). ಈ ವೀರಭದ್ರನನ್ನು ಸಹಜವಲ್ಲದ ಮತ್ತು ' 
ಉಳಿದವುಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. ಈತನು ತನಗೆ ಸಹಜ ( 


ವಾದ ಎಲ್ಲ ವಿಶೇಷತೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಎಡಬದಿಗೆ ಹೊರಳಿದಂತೆ ಎಡ 
ಗಾಲಿನ ಮೊಣಕಾಲೂರಿ, ಬಲಪಾದವನ್ನು ನೆಲದ ಮೇಲಿಟ್ಟೂ "ವೀರಾಸನ'ದ 
ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ. ಗಂರಾಣಿಯಂನ್ನು ಸೊಂಟದ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ 


ಸೊಂಟಪಟ್ಟಿ, ಕಂಠಹಾರ ಹಾಗೂ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಆಭರಣಗಳನ್ನು ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಕಾಣುವ ' 


ಹಾಗೆ ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. 


ಊ. ಎರಡು ಕೈಗಳಿರುವ ವೀರಭದ್ರ : ಈ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ವೀರಭದ್ರನಿಗೆ 
ಎರಡು ಕೈಗಳಿದ್ದು, ಬಲಗೈಯಲ್ಲಿ ಖಡ್ಗ ಮತ್ತು ಎಡಗೈಯಲ್ಲಿ ಗುರಾಣ 
ಇರುವುದನ್ನು ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. ಈತನಿಗೆ ಕಿರೀಟವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಮಾದರಿಯ ಇನ್ನೊಂದು 
ಮೂರ್ತಿಯಂ ಕಮಲಾಪೂರದ ವಸ್ತುಸಂಗ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿದ್ದು, ಇದನ್ನು ಕಪ್ಪು 
ಎಂಶ್ರಿತ ನೀಲಛಾಯೆಯಂ ಬಳಪದ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ (71. LXXX a). 


ವಸ್ತುಸಂಗ್ರಹಾಲಯಂದಲ್ಲಿ ವೀರಭದ್ರನ ಇನ್ನೊಂದಂ ಮೂರ್ತಿ ಇದೆ. 
ವೃತ್ಕಾಸವೆಂದರೆ ಈತನು ಗಂರಾಣಿಯನನ್ನ ಸೊಂಟದ ಮಂಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾನೆ. 
ತಲೆಯ ಮೇಲಿರುವ ಚಂಡಿಕೆ ಭಂಜದ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿದೆ. ಕಾಲಲ್ಲಿ ದಪ್ಪನೆಯ ಆವುಗೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಧರಿಸಿದ್ದಾನೆ (Pl LXXX b). 


ವಸ್ತೂಸಂಗ್ರಹಾಲಯಂದಲ್ಲಿರುವ ವೀರಭದ್ರನ ಇನ್ನೊಂದು ಮೂರ್ತಿ ಮೇಲೆ 
ಎವರಿಸಿದಂತೆ ಎಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಅದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹಿತಮಿತವಾದ ಆಭ 
ರಣಗಳ ಅಲಂಕಾರವಿದೆ. ಮೂರ್ತಿಯ ಸುತ್ತ ಮೇಲೆ ಜೋಡಿಸಿದ ಕೀರ್ತಿವಂಂಖ 
ವುಳ್ಳ ಪ್ರಭಾವಳಿ ಇದೆ. ಇದೇ ಲಕ್ಷಣಗಳಿರುವ ಇನ್ನೊಂದಂ ವಂೂರ್ತಿಯು ವಸ 


ಸಂಗ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೆ ಗಂರಾಣಿಯನ್ನು ಭಂಜದ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಯ 
ಲಾಗಿದೆ. 


ಮಾತಂಗಪರ್ವತದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ದಕ್ಷಿಣಾಭಿಮುಖವಾಗಿರುವ ಬಂಡೆಗಲ್ಲಿನ ಒಂದಂ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವೀರಭದ್ರನ ವರೂರ್ತಿಯನ್ನು ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. ಈತನ ಎಡಗಾಲು ಮತ್ತು 


ಎಡಗೈಯನ್ನು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಚಾಚಿದಂತೆ ಕೆತ್ತಿ ಈತನು ಚೆಲಿಸುತ್ತಿದಾನೆಂಬಂದನ್ನೂ 
ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ, 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ ' 


ಹಂಪೆಯ ವೀರಭದ್ರನ ವಿಗ್ರಹಗಳು ೧೧೫ 


ಕ. ಹಲವು ಕೈಗಳಿರುವ ವೀರಭದ್ರ ; ಇದಂ ವೀರಭದ್ರನ ಅಪೂರ್ವವಾದ 
ವಂೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲೊಂದು (81. LXXX 0). ಈತನಂ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಬಾಣ, ಅಂಕುಶ, 
ತ್ರಿಶೂಲ, ಡಮರು, ಖಡ್ಗ, ಕಿರುಗತ್ತಿ, ಪಾಶ, ಖೇಟಕ ಮತ್ತು ಬಿಲ್ಲನ್ನು ಹಿಡಿದಿ 
ದ್ವಾನೆ. ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಿರೀಟವಿದ್ದು ಅದರ (ಹಣೆಯ ಭಾಗದ ಕಿರೀಟದ ಮಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ) ಲಿಂಗವಿದೆ. ವೀರಭದ್ರನ ಎಡಭಾಗದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷನು ಅಂಜಲಿಬದ್ಧನಾಗಿ 
ಸಮಂಭಂಗಿ ನಿಲುವಿನಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ ದಕ್ಷ 
ನನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವೀರಭದ್ರನ ಬಲಬದಿಗೆ ಕೆತ್ತಿರಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಗ, ಗಾರೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ವೀರಭದ್ರ ಶಿಲ್ಪ : ವೀರಭದ್ರನ ಇಂಥ ಎರಡಂ 
ಶಿಲ್ಪಗಳಿವೆ. ಒಂದಂ ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಗೋಪುರ(ವಂಖ್ಯ ಗೋಪುರ)ದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣಾಭಿ 
ಮುಖವಾಗಿರಂವ ಮೂರನೆಯ ಮಹಡಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವೀರಭದ್ರನಿಗೆ ಸಹಜವಾದ 
ಎಲ್ಲ ವಿಶೇಷತೆಗಳು ಕೆತ್ತಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಇನ್ನೊಂದಂ ಮೂರ್ತಿಯ ಮಾತಂಗಪರ್ವತದ 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾಗಕ್ಕಿರುವ ಮಂಟಪದ ಗೋಪುರದ ಮೇಲಿದೆ. ಈ ಮೂರ್ತಿಯಂ ಗೂಡಿ 
ನೊಳಗಿದ್ದು ಎರಡೂ ಬದಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತರು ಅಂಜಲಿಬದ್ಧರಾಗಿ ನಿಂತಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿಜಯನಗರದ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಲಾಗಿರುವ 
ವಿವಿಧ ಮಾದರಿಯ ವೀರಭದ್ರನ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಕೆಲವನ್ನು ಬಂಡೆ 
ಗಲ್ಲುಗಳ ಮೇಲೆ ಕೆತ್ತಲಾಗಿದ್ದರೆ, ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 
ಮಂಟಪ ಅಥವಾ ಕಮಾನುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇನ್ನಿ ಕೆಲವು ವಿಗ್ರಹಗಳು 
ಪ್ರವಂಖ ದೇವತೆಯಾಗಿ ಪೂಜೆಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಕಟ್ಟಡಗಳ ಮಂಖ 
ಮಂಟಪದ ಮೇಲೆ ಅಥವಾ ಕಂಭಗಳ ಮೇಲೂ ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. ಹಂಪೆಯ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಲ್ಲೂ ವೀರಭದ್ರನ ಮೂರ್ತಿಗಳು ದೊರೆಯಂತ್ರಿವೆ. ಇದಿಷ್ಟೂ ವಿವರಣೆ 
ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ವೀರಭದ್ರನಂ ಒಬ್ಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದ 
ನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸಂತ್ತದೆ. 


ಸ್ಯ ೫ 3 ೫ ೫ ೫ 


ಅನುವಾದಕರ ಟಿಪ್ಪಣಿ : 


ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ವೀರಭದ್ರನ ಅವತಾರದ ಕಥೆ ತುಂಬಾ ಕುತೂಹಲ 
ಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಭರತಖಂಡದ ಎರಡು ಪ್ರಬಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಾದ-- ಆರ್ಯ, 
ದ್ರಾವಿಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸವಿ ಳನಪೂರ್ವದ ಸಂಘರ್ಷದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವೀರಭದ್ರನ 
ಕಲ ನೆ ಜನ್ಮತಾಳಿದೆ. ದಕ್ಷನು ಅಳಿಯನಾದ ಶಿವನನ್ನು ನಿಂದಿಸಂವುದಂ, ದಾಕ್ಷಾ 
ಓವಿ [7 
ಯಿಣಿ ಯಜ್ಞ ಕುಂಡದಲ್ಲಿ ಹಾರಿ ಸಾವನ್ನಪ್ಪುವುದು, ಶಿವನ ಉಗ್ರಕೋಪದಿಂದ ಗಢ 
ಭದ್ರನು ಜನಿಸಿ ದಕ್ಷಯಜ್ಞವನ್ನ ನಾಶಮಾಡಿ, ದಕ್ಷನ ಶಿರಚ್ಛೇದನವಣಾಡಿ ಕಂರಿತಲಿ 


ತ ತ್ರೆ ಶ್ರಿ 
೧೧೬ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಯನ್ನು ಹಚ್ಚುವುದಂ--ಇತ್ಯಾದಿ ವಿವರಗಳು ಕೂರ್ಮ, ವರಾಹ, ಭಾಗವತ-ಪುರಾಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೊಂದಿಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಈ ಪೌರಾಣಿಕ ವಿವರಗಳಿಂದ 
ವೀರಭದ್ರ ಒಬ್ಬ ಯಜ್ಞವಿರೋಧಿ ವಂತ್ತು ವೈದಿಕವಿಚಾರ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಉಗ್ರ 
ದೇವತೆಯೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಲು ಕಾರಣವಾಯಿತಂ. ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಗವಂನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ದ್ರಾವಿಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂ ಪ್ರವಂಂಖ ದೇವತೆ ಶಿವ 
ವಂತ್ವ, ಆರ್ಯಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರತೀಕವಾದ ಯಂಜ್ಞಗಳ ಸಂಬಂಧ. 


ಯಜ್ಞ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದ ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ, ವರುಣ, ಅಗ್ನಿ- ಮೊದಲಾದವರೇ 
ಪ್ರಮುಖ ಯಜ್ಞದೇವತೆಗಳೆನಿಸಿದ್ದರು; ವಿಷ್ಣು ಕೂಡಾ ಆಗ ಒಬ್ಬ ಉಪ ಇಂದ್ರ 
ಮಾತ್ರ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವನ ಉಲ್ಲೇಖ ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ರುದ್ರನ ಉಲ್ಲೇಖ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ರುದ್ರನೇ ನಂತರ "ಶಿವ'ನೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ವೈದಿಕ (ಯಜ್ಞ) 
ದೇವತೆಗಳ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ತಡವಾಗಿ ಸ್ಥಾನಪಡೆದಂಕೊಂಡ ಶಿವನಿಗೆ ಯಜ್ಞಪ್ರಾಬಲ್ಯದ 
ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳಂತೆ ಸರ್ವಮಾನ್ಯ ಯಜ್ಞದೇವತೆಯ ಸ್ಥಾನ 
ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಕೆಲವರಂ ಯಜ್ಞಮಾಡಂವಾಗ ಶಿವನ ಹೆಸರಿ 
ನಿಂದ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಹವಿರ್ಭಾಗವನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದು ಘರ್ಷಣೆಗೆ ಎಡೆ 
ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ಮಂಖ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಿವನಿಗೂ ಯಜ್ಞಾ 
ಹುತಿಯನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು ಎಂದು ಶಿವಭಕ್ತರಾದ ಕೆಲವರು ವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ: ಕೂರ್ಮ 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಶಿವನಿಗೆ ಯಜ್ಞಾ ಹಂತಿ ಕೊಡದಿರುವುದಂ ತಪ್ಪು ಎಂದು ದಧೀಚಿಮಹರ್ಷಿ 
ಪ್ರಚೇತನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುವುದಂ ಮತ್ತು ವರಾಹಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ರುದ್ರನು ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ 
ಶಿವನಿಗೆ ಸಲ್ಲತಕ್ಕ ಹವಿರ್ಭಾಗವನ್ನು ನೀಡಲು ಒತ್ತಾಯಿಸುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನ- 
ವಾಗಿದೆ. 


ಈ ಸಂಗತಿಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವೀರಭದ್ರನು ಯಜ್ಞವಿರೋಧಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; 
ಶಿವನಿಗೆ ಹವಿರ್ಭಾಗ ಸಲ್ಲಿಸದಿರುವುದಂ ತಪ್ಪು ಎಂದಂ ಅಂಥ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಶಿವನ 
ಆಣತಿಯ ಮೇರೆಗೆ ನಾಶಮಾಡಿದ ಉಗ್ರದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದಾನೆ,  ಎಂದಂ ಹೇಳಬೇಕಾ 
ಗಂತ್ತದೆ; ದಾಕ್ಷಾಯಿಣಿಯ ಸಾವು, ಶಿವನ ಕೋಪ ಇವು ವೀರಭದ್ರನಂ ಯಂಜ್ಞ 
ನಾಶಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದಂ ಹೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಘರ್ಷಣೆಯ ವಂಖ್ಯ 
ಕಾರಣವನ್ನೇ ಮರೆಸಲಾಗಿದೆ. ಹಂಪೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ ಇತರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ದೊರೆಯಂವ ವೀರಭದ್ರನ ಎಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಯಜ್ಞೋಪವೀತವನ್ನು (ಲಿಂಗದ 
ಜೊತೆಗೆ) ಹಾಕಿರುವುದನ್ನು ಗವಂನಿಸಿದರೆ, ಈ ದೇವತೆ ವೈದಿಕ ವಿರೋಧಿ ದೇವ 
ತೆಯೂ ಅಲ್ಲ ಎಂಬಂದು ಎದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹಂಪೆಯ ವೀರಭದ್ರನ ವಿಗ್ರಹಗಳು ೧೧೭ 


ಪ್ರಸ್ತುತ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸಂಗತಿಗಳಂ ವೀರಭದ್ರ-ಶಿವ ಹಾಗೂ ಯಜ 

ಇ 

ಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಘರ್ಷಣಾತ್ಮಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಿಸಲು ಆಧಾರ 
ಸಾವಂಗ್ರಿಯಂನ್ನ್ನ ಒದಗಿಸಂತ್ತವೆ. 
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ಕದಂಬ ಕೀರ್ತಿದೇವರಸನ ಮುಗದೂರ ವೀರಗಲ್ಲು ಶಾಸನ 


9 ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಪಾಡಿಗಾರ 


ಉತ್ತರಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಿದ್ಧಾಪುರದ ಬಳಿಯ ಮಂಗದೂರಿನಲ್ಲಿ (ಸಿದ್ದಾಪುರ 
ತಾಲೂಕು) ಸಂಪಿಕೇರಿಯ ಶಿವದೇವಸ್ಥಾನದ ಸವೂಪ ನಿಂತಿರುವ ವೀರಗ್ಲನ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರಸ್ತುತ ಶಾಸನವಿದ್ದು೧ಿ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨ನೇ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದ ಕನ್ನಡ ಅಕ್ಷರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರಂ ಪಟ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೊರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ೧೫ ಸಾಲುಗಳಿವೆ. 
ಮೊದಲ ೭ ಸಾಲುಗಳು ಮೇಲಿನ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲೂ ೮ ರಿಂದ ೧೨ ಸಾಲುಗಳು ನಡು 
ವಿನ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲೂ ೧೩ ರಿಂದ ೧೫ ಸಾಲುಗಳು ಕೊನೆಯ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲೂ ಬರೆಯ 
ಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಭಾಗ ಕನ್ನಡ 
ಗದೃದಲ್ಲಿದೆ. 


ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು : ಮಹಾ 
ಮಂಡಳೇಶ್ವರ. ಬನವಾಸಿ ಪುರವರಾಧೀಶ್ವರ, ಜಯಂಂತೀ ವಂಧಂಕೇಶ್ವರದೇವ ಲಬ್ಧ 
ವರಪ್ರಸಾದ, ಭುಜಬಲಭೀವಂ ಕೀರ್ತಿದೇವರಸನು ಬನವಾಸಿ ಪನ್ನಿರ್ಚ್ಚಾಸಿರ ಹಾಗೂ 
ಹಾನುಂಗಲ್ಲಯಿನೂರಂ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ಇವನ “ಸವಂಸ್ತ ರಾಜ್ಯಭಾರ 
ನಿರೂಪಿತ”ನಾದ ಮಂಡಳಿಕ ಬವ್ಮರಸನು ಹನ್ನೆರಡು ವಂನ್ನೆಯರೊಂದಿಗೆ ಬೀರ 
ದೇವರಸನ ಮೇಲೆ ದಾಳಿಯಿಟ್ಟು ಎಲೆಗಣಲಿಯನ್ನು ಸಂಟ್ಟು ಸೂರೆಗೊಂಡರು. 
ರಾಯಮುರಾಲಿ ಸೋವಿದೇವನ ೧೬ನೇ ಆಡಳಿತ ವರ್ಷ ಸಂಭಾನಂ ಸಂವತ್ಸರದಲ್ಲಿ 
ಬೀರದೇವರಸನ ಕಿಜ್‌ಿಯ ಮಾಹಳಿಗೆ ಹಾಗೂ ವಂೂಗದೂರಿಗೆ ದಾಳಿಯಿಂಟು ಸ ತಂಟು 
ವನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವಾಗ ಅಲ್ಲಿಯ ಬೀಳಗಾಮಂಂಡ ವಂತ್ತು ಚಾಗಿಯಬ್ಬೆ 
ಗಾವರಂಡಿ ಇವರ ವಂಗ ಕನ್ನಗಾಮಂಂಡನು ಕಂದಂರೆಯಾಳನ್ನು ತಡೆದಂ ವೀರವಂರಣ 
ವನ್ನಪ್ಪಿದನು. ಅವನ ಮಗ ಬಿರಂದಗಾಮುಂಡನು “ಪರೋಕ್ಷವಿನಯಮಂ ವರಾಡಿ” 
ವೀರಕಲ್ಲನ್ನಿರಿಸಿದನು. ಅದರ ಪೂಜೆ-ನೈ ವೇದ್ಯಗಳಿಗೆಂದು ಅಲ್ಲಿಯ "ಸ್ಥಾ ನಪರಿ 
ಭಾಷ್ಕೆಯ ಜೀಯಗೆ” ಬಿರಂದಗಾವಂಂಂಡನಂ ಹಿರಿಯಮೊಗೆಯಲ್ಲಿ ೪ ಕಮ್ಮ ಗದ್ದೆ 
ಬಿಟ್ಟನಂ, ಇದಾದ ನಂತರ ವೀರಗಲ್ಲಂ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ವೀರಮರಣದ ಸಂ_ತಿಯಿರುವ ಸಂಸ ಸತ ಶ್ಲೋಕವಿದೆ. 


ಕದಂಬ ಕೀರ್ತಿದೇವರಸನ ಮುಗದೂರ ವೀರಗಲ್ಲು ಶಾಸನ ೧೧೯ 


ರಾಯಮುರಾಠ ಸೋವಿದೇವನ ೧೬ನೇ ಆಡಳಿತ ವರ್ಷ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿದೆ. ಇವನು ಕಲಚುರಿ ಮನೆತನದ ದೊರೆ. ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. 
೧೧೬೭ರಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದನೆಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ.೨ ಅಂದರೆ ಈ 
ಶಾಸನದ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೮೩-೮೪ ಎಂದಾಯಿಂತಂ. ಸಂವತ್ಸರ ಸಂಭಾನಂ 
ಎಂದು ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾಗಿ ಇದಂ “ಶೋಭನ” ಸಂವತ್ತರ ಎಂದಿರ 
ಬೇಕಿತ್ತು. ಸುಭಾನಂ ಸಂವತ್ಸರ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೬೪ಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದು ಬಿಜ್ಜಳನ 
ಆಡಳಿತಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಈವರೆಗೆ ರಾಯಮಂರಾರಿ ಸೋವಿದೇವನ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೭೬ರ ವರೆಗಿನ ಶಾಸನ 
ಗಳು ಮಾತ್ರ ವರವಿಯಾಗಿವೆ.೩ ಅಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೭೬ರಿಂದ ೧೧೮೪ರ ವರೆಗೆ 
ಸೋವಿದೇವನ ಸಹೋದರ ಸಂಕಮನಂ ಆಳ್ವಿಕೆ ನಡೆಸಿದಸೆಂದು ಇತರೆಡೆ 
ದೊರೆತ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ.೪ ಪ್ರಸ್ತುತ ಶಾಸನ ಸೋವಿದೇವನ ಆಡಳಿ 
ತಾವಧಿಯನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೮೩-೮೪ರ ವರೆಗೆ ತಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಸಂಕಮನಂ ಸೋವಿ 
ದೇವನ ವಿರುದ್ಧ ದಂಗೆಯೆದ್ದು ಅರಸನಾದವನಂ. ಅಂದಿನ ರಾಜಕೀಯ ವಿದ್ಯ 
ಮಾನಗಳನ್ನು ಗವಂನಿಸಿದರೆ ಕೆಲವೆಡೆ ಸೋವಿದೇವನ ಅರಸುತನವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. 
೧೧೮೩-೮೪ರ ವರೆಗೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಉತ್ತರ 
ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯಿಂದ ವರದಿಯಾಗುತ್ತಿರುವ ಕಲಚುರಿ ಅರಸರ ಎರಡನೇ ಶಾಸನ 
ಎದಂ.೫ 


ಬನವಾಸಿ-೧೨೦೦೦ ಹಾಗೂ ಹಾನುಗಲ್ಲು-೫೦೦ ಪ್ರದೇಶದ ಅರಸನಾಗಿದ್ದ 
ಮಹಾಮಂಡಳೇಶ್ವರ ಕೀರ್ತಿದೇವರಸನು ಯಾವ ವಂಶದವನೆಂದಂ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸಂವ 
ದಿಲ್ಲ. ಇವನ ಬಿರುದಾವಳಿಗಳು ಮತ್ತು ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲ-ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ನೋಡಿ 
ದರೆ ಈತ ಹಾನುಗಲ್ಲು ಕದಂಬವಂಶದ ಇಮ್ಮಾಡಿ ಕೀರ್ತಿದೇವನಿರಬೇಕು. ಸಹಸ್ರ 
ಹಳ್ಳಿಯ (ಸಿರ್ಸಿ ತಾಲೂಕು) ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೭೪ರ ಶಾಸನ ಕೂಡ ಇವನ ಆಡಳಿತವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಅರಸನ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೬೧ ವಂತ್ತ, ೧೧೬೩ರ ಹಲವು ಶಾಸನ 
ಗಳು ಬೇರೆಡೆ ಲಭ್ಯವಾಗಿವೆ.೬ ಪ್ರಸ್ತುತ ಶಾಸನದಿಂದ ಇಮವ್ಮೂುಡಿ ಕೀರ್ತಿದೇವನು 
ಕನಿಷ್ಠ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೮೩ರ ವರೆಗೆ ಆಳಿದನೆಂಬಂದಂ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 

ಅ 


ಮೊದಲು ದಾಳಿಗೊಳಗಾದ ಮತ್ತು ನಂತರ ಮರುದಾಳಿ ನಡೆಸಿದ ಬೀರದೇವರ 
ಸನ ವಂಶವಾವುದೆಂದು ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿಯಂವುದಿಲ್ಲ. ಚಂದಾವರದ (ಹೊನ್ನಾ 
ವರ ತಾಲೂಕಂ) ಎರಡು ಶಾಸನಗಳು ತ್ರಿಭುವನವಂಲ್ಲ ಬೀರದೇವರಸನೆಂಬ ಕದಂಬ 
ಅರಸನನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತವೆ. ಚಂದಾವುರ ( ಎ ಚಂದಾವರ) ಈತನ ರಾಜಧಾನಿ 
ಯಾಗಿತ್ತು. ಹೊನ್ನಾವರ, ಕುಮಟಾ, ಅಂಕೋಲ ತಾಲೂಕಾ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಮೇಲೆ 


0೨೦ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ | 


ಚಂದಾವರ ಕದಂಬರ ಅಧಿಕಾರವಿತ್ತು. ಬೀರದೇವನ ಚಂದಾವರದ ಶಾಸನಗಳಂ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨೧೯ ವಂತ್ತು ೧೨೨೩ರವು. ಈ ಶಾಸನಗಳ ಬೀರದೇವ k 
ರಸನೂ ಪ್ರಸ್ತುತ ಶಾಸನದ ಬೀರದೇವರಸನೂ ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿರಂವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಹೆಚ್ಚು, 
ಇದಂ ನಿಜವಿದ್ದರೆ, ಹಾನುಗಲ್ಲು ಕದಂಬರಿಗೂ ಚಂದಾವರ ಕದಂಬರಿಗೂ ವೈರ 
ವಿತ್ತೆಂದೂ ಚಂದಾವರ ಕದಂಬ ಬೀರದೇವರಸನು ಕ್ರಿ. ಶ- ೧೧೮೩-೮೪ರಷ್ಟು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದನೆಂದೂ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ವೀರಗಲ್ಲಿನ ಪೂಜೆ-ನೈವೇದ್ಯಗಳಿಗೆ ಗದ್ದೆಯನ್ನು ದತ್ತಿಬಿಟ್ಟ ಸಂಗತಿ ಅಪ 
ರೂಪದ ಉಲ್ಲೇಖವಾಗಿದೆ. ವೀರರ ಉಪಾಸನೆ ಪರಂಪರೆಯ ನೇರ ಉಲ್ಲೇಖವೆಂದು 
ಗಣಿಸಬಹಂುದಾ. ಈ ರೀತಿಯ ವಿಷಯಗಳು ಉತ್ತರಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹೊರ 
ಗಡೆಯ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಂದಿವೆ.೮ 


ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಸ್ಮಳಗಳಲ್ಲಿ ವದೂಗದೂರಂ ಈಗಿನ ವಂಗ 
ದೂರು (ಸಿದ್ಧಾಪುರ ತಾಲೂಕಂ) ಎಂಬುದಂ ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಕಿಚ್‌ಯಂ ಮಾಹಳಿಗೆಯನ್ನು 
ಗಂರುತಿಸಂವದಂ ಕಷ್ಟ. ವಂಳಗಿ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಊರು ವಂಂಂಡಗೋಡ ತಾಲೂಕಿ 
ನಲ್ಲೂ ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹಿರೇಕೆರೂರು ತಾಲೂಕಿನಲ್ಲೂ ಇವೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಒಂದಂ ಮಾಹಳಿಗೆಯಾಗಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ. ಎಲೆಗಣಲಿ ಹಾಗೂ ಹಿರಿಯಮೊಗೆ 
ಯನ್ನು ಸದ್ಯ ಗುರುತಿಸುವದಾಗಿಲ್ಲ. ಹಿರಿಯಮೊಗೆಯುಂ ವಂಗದೂರೊಳಗಿನ 
ಸ್ಮಳವಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. 


ಶಾಸನದ ಪಾರ್ಥ 
ಮೊದಲನೇ ಪಟ್ಟಿ : 


೧. % ಸ್ವಸ್ತಿ ಸಮಸ್ತಪ್ರಸಸ್ತಿಸಹಿತಂ ಶ್ರೀಮದ್ಮಹಾಮಂಡಳೇಶ್ವರಂ ಬನವಾಸಿ 
ಪುರವರಾಧೀಶ್ವರಂ 


೨. ಜಯಂತೀ ಮಧುಕೇಶ್ವರದೇವ ಲಬ್ಧವರಪ್ರಸಾದಂ ಭಂಜಬಳಭೀಮ 
ಕೀರ್ತ್ತಿದೇ. 


೩. ವರಸರು ಬನವಾಸೆ ಪನ್ನಿರ್ಚ್ಚಾಸಿರಮುಮಂ ಹಾನುಂಗಲ್ಲಯಿನೂಜುವಂಂ 
ರಾಜ್ಯಗೆಯುತ್ತ- 


೪. ಮಿರೆ॥ ಶ್ರೀ ಕೀರ್ತ್ತಿದೇವರಸರ ಸವಂಸ್ತರಾಜ್ಯಭರ ನಿರೂಪಿತನುಮಪ್ಪ 
ಮಂಡಳಿಕ ಬಂಮ್ಮ- 


ಕದಂಬ ಕೀರ್ತಿದೇವರಸನ ಮುಗದೂರ ವೀರಗಲ್ಲು ಶಾಸನ ೧೨೧ 


೫. 


ರಸನು ಹನಿರ್ವ್ವರು ಮಂಂನೆಯರಂ ಸಹಿತವಾಗಿ ಬೀರದೇವನ ಮೇಲೆ ಧಾಳಿ 
ಯಿಟ್ಬಯ್ಬ ಎಲೆಗ. 


ಣಲಿಯ ಸುಟ್ಟು ಸೂಜಗೊಂಡ ಸಮೆಯಂದೊಳ್‌ ॥ ಸ್ವಸ್ತಿ ಶ್ರೀವಂತಂ 
ರಾಯಮುರಾರಿ ಸೋ- 


ವಿದೇವ ವರುಸದ ೧೬ನೆಯ ಸುಭಾನು ಸಂವತ್ಸರದಂದು ಬೀರದೇವರಸ- 


ಎರಡನೇ ಪಟ್ಟಿ : 


6. 


೧೦. 


೧೧. 


೧೨. 


ರ ಧಾಳಿ ಬಂದು ಕಿಜ್‌ಿಯವಮಾಹಳಿಗೆಯ ಮೂಗದೂರ ನಿಬ್‌ದಂ ತುಣುವಂ 
ಕೊಂಡಂಹೋಹಲ್ಲಿ ಅ- 


ಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಬೀಳಗಾವಂಂಂಡಂಗಂ ಚಾಗಿಯೂಬೈೆಗಾವಂಂಡಿಗಂ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಸುಪುತ್ರಂ ಗೋತ್ರಪವಿತ್ರಂ 


ಸಿವಪಾದಸೇಖರಂ ಸತ್ಯದಯಾಪರನಂವಂಪ್ಪ ಶ್ರೀ ಕನ್ನಣಾಮುಂಡಂ ಕುದಂರೆ 
ಯಾ- 


ಳ ತ[ಟ್ವಿ]ಮೊತ್ತರ ಕಲ್ಲು ತಾಗಿ ತಳ್ತಿಉದಂ ಸುರಲೋಕಪ್ರಾಪ್ತನಾದ ॥ 
ಆತನ ಸಂಪು- 


ತ್ರಂ ಬಿರುದ ಗಾವಂಂಡಂ ತಮ್ಮೆಯ ಕನ್ನಗಾಮುಂಡಗೆ ಪರೋಕ್ಷವಿನಯಮಂ 
ಮಾಡಿ ಕಲ್ಲನಿಜೌಸಿದ [॥] 


ವಂೂರನೇ ಪಟ್ಟಿ : 


೧೩. 


೧೪. 


೧೫. 


ಆ ಕಲ್ಲ ಪೂಜೆಗಂ ನೈವೇದ್ಯಕವೆಂಂದಂ ಯಲ್ಲಿಯ ಸ್ಥಾನಪರಿಭಾಷ್ಕೆಯ ಜೀಯಗೆ 
ಬಿರಂದಗಾವಂಂಡಂ ಹಿರಿ- 


ಯಮೊಗೆಯೊಳಗೆ ಬಿಟ್ಟ ಗದ್ದೆ ಕವ್ಮಂ ೪ ಇಂತೀ ಧರ್ಮ್ಮಮಂ ಪ್ರತಿಪಾಳಿಸಂ 
ವರು ॥ ಜಿತೇ- 


ನ ಲಭ್ಯತೇ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಮ್ರಿತೇನಾಪಿ ಸಂರಾಂಗನಾ ಕ್ಷಣವಿದ್ವಂಸಿನೀ ಕಾಎ ಕಾ 
ಚಿಂತಾ ವಂರಣೇ ರಣೇ ॥ 


೧೨೨ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾ 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ನನ್ನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಶ್ರೀ ಗಣಪತಿಗೌಡ ಅವರು ತಮ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಂದ ಈ 
ಶಾಸನದ ಪಡಿಯಚ್ಚನ್ನು ಒದಗಿಸಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಸಂಪಾದಿಸಲು ಅನುಮತಿ ನೀಡಿದ್ದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಧನ್ಯವಾದಗಳು. ಮುಗದೂರಿನ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಿಲ್ಪಗಳ ಕುರಿತು ಅವರು. 
ಬರೆದಿರುವ ಲೇಖನ ಪ್ರಕಟವಾಗಲಿದ್ದು, ಅದು ಈ ಊರ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ | 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. | 
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ಷಾಯಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ಪಡಿಯಚ್ಛಿನ ಸಹಾಯದಿಂದ ಓದಿದ್ದು. 


ಮರಾಠಿ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರ ದಲಿತ ಸಂವೇದನೆ 


ಮೂಲ (ಮರಾಠಿ) : ಡಾ. ಬಾಬುರಾವ ಗಾಯಕವಾಡ 
ಅನುವಾದ : ಡಾ. ಎಸ್‌. ಪಿ. ಪಾಟೀಲ 


ಇದೀಗ ವಂರಾಠಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರವಾಹಗಳು ರಭಸದಿಂದ 
ಹರಿಯಂತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ. `ದಲಿತಸಾಹಿತ್ಯ'ವು ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. 
ದಲಿತಸಾಹಿತ್ಯವು ಪ್ರಚಲಿತ ವಂರಾಠಿ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಬೆಲೆಯಂಳ್ಳ ಕಾಣಿಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದೆ. 
ಅದರಂತೆ ಇತರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರವಾಹಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂಬಂದನ್ನೂ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದೆ. 
"ಏನಾದರೊಂದಂ ತೋರಿಸಲು ಹಾಡಬೇಕು' ಎಂಬ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಉದ್ದೇಶವು 
ಆಧಂನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಪರಮಾರ್ಥದ ಬದಲು ಲೌಕಿಕ 
ವಿಷಯದತ್ತ ಒಲಿಯಿಂತಂ. ಜೀವನದ ಬಗೆಗಿನ ಸಂವೇದನೆ ಆಧಂನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ದೃಢವಾಗಲಾರಂಭಿಸಿತು. ಮಾನವನ ಜೀವನ, ಅವನ ಬದಂಕಂವ ರೀತಿಗಳಿಗೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ ಬರಲಾರಂಭಿಸಿತು. "ದೇವ ದಾನವರನಂ ಮಾನವ ನಿರ್ಮೀ 
ಸಿದ | ಮಾನವನೇ ಕೀಳು ಮಾಡಿದನದೆಷ್ಟೋ ॥' ಎಂಬ ಕವಿ ಕೇಶವಸಂತರ 
ಸಂವೇದನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಹೃದಯ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡಲಾರಂಭಿಸಿದ. ಕೇಶವಸಂತರ ಈ 
ಪ್ರಕಾರದ ಹೊಸ ಸಂವೇದನೆಯಿಂದ ಒಟ್ಟೂ ಮರಾಠಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗ 
ಲಾರಂಭಿಸಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹಂದು. ಎಗತಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ವಂಹಾಯಂಂದ್ಧಗಳ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ, ಭಾರತೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಪರಿಣಾವಂ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಸಮಾಜಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಹಾಗೂ ಪರ್ಯಾಯಂವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ 
ಆಗಿದೆ. ಅದರಿಂದಾಗಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರ ವಂರಾಠಿಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಚಿತ್ರಣ 
ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಅದರಲ್ಲೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ತರುವಾಯದ ಮೊದಲಂ 
ತಲೆಮಾರಿನವರಂ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದಾಗ ಮರಾಠಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅನಂಭವ 
ಕ್ಷೇತ್ರ ಬದಲಾಯಿತಂ. ಈ ಬದಲಾವಣೆಯ ಒಂದಂ ವಂಹತ್ವದ ಆವಿಷ್ಕಾರ ದಲಿತ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಿರ್ವಿತಿಯಾಗಿದೆ. 


ಶಿಕ್ಷಣದ ಪ್ರಯೋಜನೆ ಪಡೆದ ದಲಿತ ವರ್ಗದ ಲೇಖಕರು ದಲಿತರ ಮೇಲೆ 
ಹೇರಲ್ಪಟ್ಟ ಅನ್ಯಾಯ ಹಾಗೂ ದಂಃಖದ ಬಗ್ಗೆ ವೂವಕಾಂಸೆ ಮಾಡಲಾರಂಭಿಸಿದರು. 
ಹಾಗೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅವರು ವಿದ್ರೋಹದ ವಂತ ಪ್ರಕ್ಷೋಭೆಯ ಸಂವೇದನೆ 
ಯಿಂಂದ ದಲಿತ ಜೀವನವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಾಣ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ 
ದರು. ಆದರೆ ದಲಿತ ಜೀವನದ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಕೇವಲ ದಲಿತರೇ ಮಾಡಿರುವ 
ರೆಂದೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆರಂಭದಿಂದಲೂ ಕೆಲವು ಜನ 


೧೨೪ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ ಕಥೆ-ಕಾದಂಬರಿ- ನಾಟಕಗಳ ವಂೂಲಕ ಕೆಲಪ್ರಮಾಣ 
ದಲ್ಲಿ ದಲಿತರ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 


ದಲಿತೇತರರ ದಲಿತ ಜೀವನದ ಬಗೆಗಿನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವಲ್ಲಿ ದಲಿತ 
ಸಂವೇದನೆ ಎಂದರೇನಂ ಎಂಬಂದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ದಲಿತ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪ ಹಾಗೂ ಅದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿನ ಪ್ರೇರಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ 
ARIES. ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಉದಯಂವಾಗಿ ಇದೀಗ ವಾ 
ಪೂರ್ಣಗೊಳ್ಳೂತ್ತಲಿದೆ. ಅನಂಭವ ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಶಕ್ತಿ 
ಯುತವಾಗುತ್ತ ಸಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಡಾ. ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಅಂಬೇಡ್ಕರ 
ಹಾಗೂ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ದಲಿತ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಗವಂನಹರಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. ದಲಿತರಲ್ಲಿ ಸುಧಾರಣೆಯಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಶಿಕ್ಷಣ ಪ್ರಸಾರವಾಗಬೇಕಂ, 
ಸವರ್ಣೀಯರು ದಲಿತರನ್ನು ಮನಂಷ್ಯರಂತೆ ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ದಲಿತರ ದಂಃಖ 
ದೈನ್ಯತೆಗಳು ಇಲ್ಲದಂತಾಗಬೇಕಂ. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಜಾತಿಯ ಹೆಸರಿನಡಿ ನಡೆಯುವ 
ಶೋಷಣೆ ಮತ್ತು ಅನ್ಯಾಯ ಅತ್ಯಾಚಾರಗಳು ಇಲ್ಲದಂತಾಗಬೇಕಂ. * ಇವುಗ 
ಳಿಂದಾಗಿ, ಅವರ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಸಮಕಾಲೀನರಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸಿದ 
ವಂಹಾತ್ಮಾ ಜ್ಯೋತಿಬಾ ಫುಲೆ, ವಂಹರ್ಷಿ ವಿಠ್ಮಲರಾವೂಜಿ ಶಿಂಧೆ, ರಾಜರ್ಷಿ ಶಾಹು 
ಮಹಾರಾಜ, ಕರ್ಮವೀರ ಭಾವುರಾವ ಪಾಟೀಲ ಇವರ ಕಾರ್ಯಗಳು ದಲಿತರ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಿತಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯೆನಿಸಿವೆ. ಆದರೆ ಡಾ. 
ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ಸ್ವತಃ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದವರಾದಂದ 
ರಿಂದ ಮತ್ತು ಈ ಸಮಾಜವು ತ್‌್‌ ಬೇಕಾದ ಹತ್ತಾರು ಅನುಭವಗಳ ರುಂಳ 
ವನ್ನು ಅವರು ಸಹಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರಂ.  ಆದಂದರಿಂದ ಇವರೆಲ್ಲರಲ್ಲಿ ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ 
ಅವರು ದಲಿತರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಿಮಾನದ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಬೆಳಗಂವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದರಂ. ಅದರಿಂದಾಗಿ ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಹೊರತಾಗಿ 
ಬೇರಾರು ನಮ್ಮ ಉದ್ಧಾರಕರಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರಿವು ದಲಿತರ ಮನದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣ 
ವಾಯಿತು. 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಶಿಕ್ಷಣಸಂಸ್ಥೆ, ಮಹಾಡದ ಚವದಾರ 
ಕೆರೆಯ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ, ನಾಶಿಕದ ಕಾಳಾರಾಮ ಮಂದಿರ ಪ್ರವೇಶ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ, ಅವರಂ 
ಹೊರಡಿಸಿದ ನಿಯತಕಾಲಿಕೆಗಳು ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ 
ದುದು- ಇತ್ಯಾದಿ ಘಟನೆಗಳು ದಲಿತರ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ನಿಶೇಷ ಪರಿಣಾವಂ 
ಬೀರಿ ದಲಿತರ ಜೀವನವನ್ನು ಬದಲಿಸಲು ಪ್ರೇರಕವಾಗಿ ಪರಿಣವಿಂಸಿದವು. ಅದ 
ರಿಂದಾಗಿ ೧೯೬೫ರ ತರಂವಾಯ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅವರೇ ಪ್ರವಂಖ 
ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಇತ್ತೀಚೆ ವಂಹಾಕಾರಣಿಕ ಗೌತವಂಬುದ್ದ ಹಾಗೂ 


್ಯ 


ಗೆ 


; 


ಮರಾಠಿ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರ ದಲಿತ ಸಂವೇದನೆ ೧೨೫ 


ಮಾರ್ಕ್ಸ ಇವರ ವಿಚಾರಾನುಸಾರವಾಗಿಯೂ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಚಿತ್ರಣವಾಗಂತ್ತಿರಂ 
ವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಷಯಂವು ಪ್ರವಂಂಖವಾಗಿ ದಲಿತ 
ಜೀವನವಾದಂದರಿಂದ ಮೊದಲಂ "ದಲಿತ' ಎಂದರೇನೆಂಬಂದನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾಗಂ 
ತ್ತದೆ. "ದಲಿತ' ಎಂದರೆ ಅನುಸೂಚಿತ ಜಾತಿ-ಉಪಜಾತಿ, ಬೌದ್ಧ, ದಂಡಿಯಂವ 
ಜನ, ಕಾರ್ಮಿಕ, ಭೂವಿಂಹೀನ, ಕೂಲಿಕಾರ, ಬಡರೈತ, ಸಂಚಾರಿ ಜನಾಂಗ, 
ಆದಿವಾಸಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಎಂದು ನಾವಂದೇವ ಢಸಾಳರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
"ಕೇವಲ ಬೌದ್ಧ ಅಥವಾ ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗದವರಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ತಂಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ 
ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳಿದ್ದಾರೆ. ಅವರೆಲ್ಲರೂ ದಲಿತರೇ' ಎಂದು ಡಾ. ವಂ. ನಾ. ವಾನಖಡೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಯಾರ ಮೇಲೆ ಅನ್ಯಾಯಂವಾಗುತ್ತ 
ಬಂದಿದೆಯೋ ಅಂಥ ಅಸ್ಪಶ್ಯ ವಂತ್ತಾ ಹರಿಜನರಿಗೆ ದಲಿತ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸ 
ಬೇಕು, ಹಾಗೂ ಈ ವರ್ಗದ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಬರೆದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ದಲಿತಸಾಹಿತ್ಕ 
ಎನ್ನಬೇಕಂ' ಎಂದು ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ ಕೇಶವ ಮೇಶ್ರಾವಂರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಈ 
ವ್ಯಾಖ್ಕೆಗಳಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ದಲಿತ ಸಂವೇದನೆ ಬಗೆಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತ 
ಡಾ. ಗೋ. ಮಾ. ಪವಾರ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 'ಅಸ್ಟ್ರ್ಯೃಶ್ಯರೆಂದಂ ತಿಳಿಯಲ್ಬಡುವ 
ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಲೇಖಕರು ಪ್ರಕಟಪಡಿಸಿದ ತದಂಶಂಗಿಕ ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು 
ದಲಿತ ಸಂವೇದನೆ ಎಂದಂ ಕರೆಯಬೇಕೆಂದು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ.' ದಲಿತ ವಂತ್ತು 
ದಲಿತ ಸಂವೇದನೆ ಎಂದರೆ ಏನಂ ? ಎಂಬಂದನ್ನ್ನ ಆಲೋಚಿಸಿದ ಮೇಲೆ ದಲಿತ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಗಮನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


“ದಲಿತರು, ದಲಿತರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿದ ಪ್ರಕ್ಷೋಭ ಹಾಗೂ 
ವಿದ್ರೋಹಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದರೆನೆ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ' ಎಂದು ಡಾ. ಮ. ನ. ವಾನ 
ಖಡೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ "ದಲಿತರು ದಲಿತರಿಗಾಗಿ ಬರೆದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ದಲಿತ 
ಸಂವೇದನೆಶೀಲತೆಯಿಂಂದ ಜನಿಸಿದಂದು ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದಂ ಗೋ. ಪು. ದೇಶ 
ಪಾಂಡೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ದಲಿತರಂ ದಲಿತ ಸಂವೇದನೆಯಂನ್ನು ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಸವ್ಯಾಕ್‌ ಪರಿವರ್ತನೆಗಾಗಿ ಬರೆದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ' ಎಂದಂ ಬಾಬಂರಾವ್‌ 
ಬಾಗುಲ್‌ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ ಶರಶ್ಚಂದ್ರ ಮುಕ್ತಿಬೋಧರವರಿಗೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. 
'ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಕಟಗಳಿಂದ ಸಂತಪ್ಪವಾದ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಆವಿಷ್ಕಾರ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಂತ್ತದೆ' ಎಂದು ಪು. ಲ. ದೇಶಪಾಂಡೆ ಮತ್ತು 
ಡಾ. ಗ್ರಾಮೋಪಾಧ್ಯೆ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. 


ಈ ವರೆಗೆ ದಲಿತ, ದಲಿತ ಸಂವೇದನೆ ಮತ್ತಿ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಇವುಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ವಿಚಾರವಂತರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿದುದಾಯಿಂತಂ. ಕೇವಲ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ 


ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಮೂಲಕವೇ ದಲಿತ ವರ್ಗವು ಈ ಎಲ್ಲ ದಂಃಖವೇದನೆಗಳ 


೧೨೬ 


ಪಾಲುದಾರನಾಗುವನೆಂಬಂದಂ ಈ ವಿಚಾರವಂತರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಂ 


ತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಮಾಜದ ಘಟಕದ ಮೇಲೆ ಹೇರಿದ 


ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ ಕೃತ್ರಿವಂ ಸಮಾಜ ನಿರ್ಮಾಣ ಹಾಗೂ ಒಂದಂ ವರ್ಗದ ಸ್ವಾರ್ಥ ' 


ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ನಿವಿರಸಲ್ಪಟಂ್ಬದುದಾಗಿದೆ. ಆದಂದರಿಂದ ಈ ಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಂ 
ಕಾಪಾಡಿ ಬೆಳಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ ರೂಢಿ, ಪರಂಪರೆ, ರೀತಿ, ಆಚರಣೆ ಮತ್ತ ದೇವ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ" 


ಧವ ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಮಾನವತಾವಾದಿ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದ ನಿಷೇಧವನ್ನು 1 


ದಾಖಲಿಸುವುದು, ಈ ವ್ಯಾಪಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ಪ್ರೇರಣೆಯ ದಲಿತ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಿತಿಯ ಬೆಂಬಲಕ್ಕೆ ಇರುವುದು. ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಭ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ 
ಇದು ಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. ದಲಿತರ ದುರವಸ್ಥೆಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಾಗೂ 
ಆರ್ಥಿಕ ಅಂಶಗಳು ಕಾರಣೀಭೂತವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಡಾ. ಸದಾ ಕರ್ಮಾಡೆ, 
ಡಾ. ಯಶವಂತ ಮನೋಹರ, ವಿ. ವಾ. ಶಿರವಾಡಕರ ಮತ್ತು ವಸಂತ ಪಳಸಿಕರ 
ರವರಿಗೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಇವರು ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಮತ್ತೂ ವರಾರ್ಕ್ಕರ ವಿಚಾರ 
ಧಾರೆಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದಕಡೆಗೆ ನೋಡಂತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ದಲಿತರ ಪಾಲಿಗೆ ಬಂದ ದುಃಖ ವಂತ್ತೂ ದಾರಿದ್ರ್ಯಗಳು ಅವರಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡ 
ಅಸ್ಪ, ಶ್ಯತೆಯಿಂದಾಗಿಯೆೀ ಬಂದಂದಾಗಿದೆ -ಎಂದಂ ತರ್ಕತೀರ್ಥ ಲಕ್ಷ್ಮಣಶಾಸ್ತ್ರಿ 
ಜೋಶಿ, ಡಾ. ಪ್ರಭಾಕರ ಮಾಂಡೆ ವಂತ್ತು ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ ರಾ. ಭಿ. ಜೋಶಿ ಅವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಈ ವರೆಗಿನ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಪ್ರಕ್ಷೋಭ, 
ಎದ್ರೋಹ ವಂತೂ ದುಃಖತ್ರಯಗಳ ಮಾಧ್ಯವಂದಿಂದ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ದಲಿತರ 
ಜೀವನದ ಚಿತ್ರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. 


ಜನ್ಮಜಾತ ಅಸ್ಪಶ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೇರಿ ಈ ಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆಯಂ ದಲಿತರನ್ನು 
ಪೇಚಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿತು. ಅವರ ಇಂಥ ಅವಮಾನಿತ ಬದಂಕಿನ ಚಿತ್ರಣ ನೀಡುವುದು 
ಮತ್ತು ಈ ಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆಯಂ ಎರುದ್ಧ ವಿದ್ರೋಹದ ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟ 
ಪಡಿಸುವುದು ಈ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಂದಂ ಪ್ರವಂಂಖ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಂ ದಲಿತರನ್ನು ತುಚ್ಛವಾಗಿ ಕಂಡಿತಂ, ದಾರಿದ್ರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕೊಳೆಯಂವಂತೆ 
ಮಾಡಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯ ಬಗೆಗೆ ದಲಿತರಿಗೆ ಆಕ್ರೋಶ 
ವುಂಟಾಗಂವುದು ಅತ್ಯಂತ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. ಆದಂದರಿಂದ ಯಾವ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಷಯಂಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ದಲಿತರ ಮೇಲೆ ಅನ್ಕಾಯಂ ಅತ್ಯಾಚಾರಗಳು 
ಆಗುತ್ತವೆಯೋ ಅವುಗಳ ಎರುದ್ಧ ವಿದ್ರೋಹ ಮಾಡಲೇಬೇಕು ಎಂಬ ಹಿನ್ನಲೆ 
ಬಿಂಧು ಮಾಧವ, ಬಾಬುರಾವ ಬಾಗೂಲ ಮೊದಲಾದ ಲೇಖಕರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂಬ ನಾಮನಿರ್ದೇಶ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಂವ ಪೂರ್ವ 


ಮರಾಠಿ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರ ದಲಿತ ಸಂವೇದನೆ ೧೨೭ 


ದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಚಿತ್ರಿತವಾದಂದಂ 
ಗವಂನಾರ್ಹವಾದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. 


ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಜಾತ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ ಜೊತೆಗೆ ದಲಿತರ ಪಾಲಿಗೆ 
ಬಂದ ದಾರಿದ್ರ್ಯದ ಚಿತ್ರಣವು ಪರಿಣಾವಂಕಾರಿಯಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅಣ್ಣು ಭಾವು, ಸಾಠೆ ಅವರ 'ಸ್ಮಶಾಣಾತಿಲ ಸೋನಾ' (ಸ್ಮಶಾನದಲ್ಲಿನ ಬಂಗಾರ), 


ಭಾವುರಾವ ಬಾಗೂಲರವರ ಭೂಕ (ಹಸಿವು) ಈ ಕಥೆಗಳಂ ಉಲ್ಲೇಖನೀಯವಾಗಿವೆ. 


ಅಣ್ಣಾಭಾವು ಸಾಠೆಯವರ `ಸ್ಮಶಾಣಾತಿಲ ಸೋನಾ' ಕಥೆಯಲ್ಲಿ "ಕೋಣದಂತೆ 
ಬಲಿಷ್ಠನಾದ ಭೀಮಾನಿಗೆ ಮಂಂಬೈಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಸುತ್ತಾಡಿದರೂ ಕೆಲಸ ಸಿಗಂವುದಿಲ್ಲ. 
ಆಗ ಸ್ಮಶಾನದಲ್ಲಿ ಹೆಣ ಸಂಟ ಬದಿಯಲಿ ಬಂಗಾರ ಇರಂತ್ತದೆ ಎಂಬ ಬದಂಕುವ 
ಅದ್ಭುತ ಮಾರ್ಗ ಅವನಿಗೆ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆತ ಇಡೀ ಸ್ಮಶಾನ 
ವನ್ನೆಲ್ಲ ತಿರುವಿ ಹಾಕಿದನಂ. ಒಂದಂ ದಿನ ರಾತ್ರಿ ಸ್ಮಶಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆ ನರಿಯು 
ಹೆಣತಿನ್ನಲಂ ಬಾಯಿಂ ಹಾಕಲು ಭೀವಂನ ಬೆರಳನ್ನು ಹಿಡಿಯಿಂತಂ. ಬೆರಳನ್ನು 
ಪ್ರೇತವೇ ಹಿಡಿದಿದೆಯೆಂದಂ ಬೆರಳನ್ನು ಹೊರತಗೆಯಲಂ ಪ್ರೇತದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತ "ನನ್ನನ್ನು ಬಿಡಂ' ಎಂದಂ ಅಬ್ಬರಿಸುವನಂ. ಕೊನೆಗೆ ಭೀವರಾ ತನ್ನ 
ಬೆರಳುಗಳನ್ಮೇ ಕಳೆದಂಕೊಳ ಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. 


ಬಾಬುರಾವ್‌ ಬಾಗೂಲರ "ಭೂಕ' ಕಥೆಯ ಬಡ ಬೆಸ್ತರ ಭಾಗಂ ನಿರಂತರ 
ಸುರಿಯುವ ಮಳೆಯಿಂಂದಾಗಿ ದಾರಿಕಾಣದವಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ವಂಳೆ ನಿಂತಾಗ 
ನದಿಯ ದಂಡೆಗೆ ವೂನಂ ಹಿಡಿಯಲು ಹೋಗುವನಂ. ಮಾಕ್ಕಳಂ ಮಳೆನೀರಿನಲಿ 
ತೇಲಂತ್ತ ಬಂದ ಹಾವಿನೊಂದಿಗೆ ಆಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 
ಪ್ರಿಯವಾದ ವಿನು ಸಿಗಲು ಮನೆಗೆ ವಂರಳುವಳಂ. ಊಟ ಮಾಡಿ ವಂಲಗಿದಾಗ 
ನದಿಯಲ್ಲಿ ಹರಿದು ಹೋದ ಹಾವು ಕಚ್ಚಿದ ಬಗ್ಗೆ ಭಿಕಾನಿಗೆ ಕನಸುಬೀಳಂವುದು. 
ಎಚ್ಚರವಾದ ಮೇಲೆ ತಾಯಿಗೆ ಅದನ್ನು ಹೇಳುವನಂ. ಆಗ ಹಾವು ಕಚ್ಚಿ ತನ್ನ 
ತಾಯಿ ಸತ್ತುದಂ ಅವಳಿಗೆ ಸೆನಪಾಗಿ ತಾನು ವಂತ್ತು ವಂಕ್ಕಳು ತಿಂದುದು ಮೂನವಲ್ಲ 
ಹಾವನ್ನೇ ಎಂಬ ಭೀತಿಯಿಂದ ಅವಳು ಸಾಯುತ್ತಾಳೆ. ದಾರಿದ್ರ್ಯದಿಂದ ದಲಿತರ 
ಸಂವೇದನೆಗಳು ಹೇಗೆ ನಷ್ಟವಾಗಂತ್ತಿವೆ ಎಂಬುದರ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ ಚಿತ್ರಣ ಈ ಕಥೆ 
ಯಲ್ಲಿದೆ. "ತನ್ನ ಹಸಿವನ್ನು ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ನಾಯಿಯ ಬಾಯಲ್ಲಿಯ ಮಾಂಸದ 
ತುಂಡನ್ನು ತಗೆಯಲಂ ಬಾಲಕ ಪ್ರಲ್ಹಾದನಂ ಪ್ರಯಂತ್ಲಿ ಸುವನು. ಆಗ ಆ ನಾಯಿ 
ಅವನನ್ನು ಕಚಾತ ತ್ರದೆ.' ಎಂಬ ಹೃದಯವಿದ್ರಾವಕ ಚಿತ್ರಣ ಪ್ರಾ. ಈ. ಸೋನ 
ಕಾಂಬಳೆಯವರ  ಅಠವಣಿಚೆ ಪಕ್ಷಿ' ಈ ಆತ್ಮಕಥನದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತ ದೆ. 


ಕ 
೧೨೮ ಹ 


ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದಂದರಿಂದಾಗಿ ದಲಿತರು ಎಂಥ ಅವವಣಾನಿತ 
ಜೀವನವನ್ನು ಜೀವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬಂದರ ಚಿತ್ರಣ ಅನೇಕ ದಲಿತ ಲೇಖಕರ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಿಯಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾದಂದಂ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಗಣಾ ಖೋತನ 
ಹುಡಂಗನಿಗೆ ನೀರಂ ಸೇದಿ ಹಾಕಿರಿ ಎಂದಂ ಬೇಡುತ್ತಿರಂವ ಅಶೋಕನು ತಿಳಿಯದೆ 
ಅವನ ಮಣ್ಣಿನಪಾತ್ರೆಯನ್ನು ವಂಟ್ಟುವನು. ಆಗ ಅವನನ್ನು ಖೋತನ ವಂಗ 
ಸಾಯುವಂತೆ ಹೊಡೆಯುವನಂ. ಹೀಗೆ ಯೋಗರಾಜ ವಾಘಮಾರೆಯ "ಪ್ರಾಯಂ 
ಶ್ಚಿತ್‌' ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. “ಡಾದಂಮಹಾರನ ವಂಗ ಕಲಿತು ತನ್ನ ಊರ 
ಕಡೆಗೆ ಹೊರಟ ಚಕ್ಕಡಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಂಕೊಳಂೈವನಂ. ಚಕ್ಕಡಿಯವನೊಂದಿಗೆ ವರಾತ 
ನಾಡುವಾಗ ದಾದಂ ಮಹಾರನ ಮಗನ ಜಾತಿ ತಿಳಿಯಲಂ ಅವನ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನೂ 
ಗಾಡಿಯಿಂದ ಬೀಸಾಕಿ ಬೈಯ್ಯ್ಯವನು.' ಇದಂ ಅವಿನಾಶ ಡೋಳಸರ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಬೋಂಬ ಮಾರತ' (ಶಿಕ್ಷಣ ಬೊಬ್ಬೆ ಹಾಕಿತು) ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. 


ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪ ವಂತ್ತಾ ದಲಿತ ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ 
ಮೇಲೆ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರ ದಲಿತ ಜೀವನ ಚಿತ್ರಣವುಳ್ಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕುರಿತು ಕೆಲ 
ವಂಟ್ವಿಗೆ ಯೋಚಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ. ೧೯೨೫ರಿಂದ ಇಂದಿನ ವರೆಗೆ ಅನೇಕ ದಲಿತೇತರ 
ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಜೀವನವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಆರಂಭದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದಲಿತರ ಜೀವನವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದ ಪ್ರೀ. ಕೃ. ಕೋಲ್ಮಟಕರ, 
ವಾ. ವಂ. ಜೋಶಿ, ಸಾನೆಗುರೂಜಿ, ವಿ. ಸ. ಖಾಂಡೇಕರ, ವಿ. ವಾ. ಹಡಪ, 
ಗ. ತ್ರ್ಯಂ. ಮಾಡಖೋಲ್ಕರ್‌, ಶ್ರೀ. ವೆಂ. ಕೇತ್ಕರ್‌, ನಾ. ಸಿ. ಫಡಕೆ: ರ. ವಾ, ಧಿಗೆ 
ಮೊದಲಾದ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರ ಮೇಲೆ ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಅಸ್ಪ್ರ್ಯೃಶ 


ಆ 
ನಿವಾರಣಾ ಚಳುವಳಿಯ ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಭಾವ ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ. ಅಸ್ಸ ೃಶ್ಯತೆಯನು. 
ನಷ್ಟಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಬೋಧನೆಯ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ದಲಿತರ ಜೀವನವನ್ನು ಅವರಂ 
ಚಿತ್ರಿಸಿದಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದಾಗಿ ಈ ಲೇಖಕರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ದಲಿತ 
ಲೇಖಕರಂತೆ ದಲಿತ ಜೀವನದ ಪ್ರಮಂಖ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳು ಚಿತ್ರಿತವಾಗದೇ ಹೋಗು 
ತ್ತವೆ. ಕಾರಣ ಈ ಲೇಖಕರಿಗೆ ದಲಿತ ಜೀವನದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವವಿಲ್ಲದೆ ದಲಿತ 
ಜೀವನವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಯ ವೂಲಕ ಚಿತ್ರಿಸಲಂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. ದಲಿತ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಈ ಲೇಖಕರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸದ್ಭಾವನೆ ಇದ್ದಿತು. 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ ನಷ್ಟವಾಗಿ ದಲಿತರ ಸ್ಥಿತಿ ಸಂಧಾರಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಕಳಕಳಿ ಈ ಲೇಖಕರ 
ದ್ದಾಗಿದೆ. ಅದರಿಂಪಾಗಿ ಅವರಂ ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಜೀವನದ ಚಿತ್ರಣ 
ವನ್ನೀಯಲಂ ಪ್ರವ )ತ್ತರಾಗಿದ್ರರೆ. 


ದಲಿತ ಜೀವನವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ಶ್ರೀ. ಕೃ. ಕೋಲ್ಹಟ್ಕರರ "ಶಾವಂಸುಂದರ' 
ವು ಮೊದಲನೆಯ ಕಾದಂಬರಿಯಾಗಿದೆ. ಜಾತಿಭೇದವು ನಾಶವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ 


ಮರಾಠಿ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರ ದಲಿತ ಸಂವೇದನೆ ೧೨೯ 


ಕೋಲ್ಲಟ್ಕರರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿದ್ದ ವೂೂಲಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವರ್ಗದ ಶಾಮನನ್ನು ನಾನಾ 
ವಂರಾಠೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ದಲಿತರ ವಸತಿಯನ್ನು ಸಂಧಾರಿಸಲಂ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಕಳಿಸಿದರು. 
ದಲಿತ ವಸತಿಯ ಜನರೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿ ಬೆರೆತಂ ಜಾತಿಭೇದವನ್ನು ಮುರಿದಂಹಾಕುವ 
ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡುವ ಮೊದಲನೆಯ ನಾಯಕನನ್ನು ಕೋಲ್ಡಟ್ಕರರಂ ಇಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿ 
ದಾರೆ. ಎ. ಸ. ಖಾಂಡೇಕರರ “ದೋನ ಮನೆ' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಜನ್ಮತಃ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ನಾದರೂ ಬಂ ಅಸ್ಪ್ಯೃಶ್ಯನು ಪಾಲನೆ ಮಾಡಿದಂದರಿಂದ ಹೊಲೆಯನಾದ 'ಪ್ರಿ' 
ನಾಯಕನು ಚಿತ್ರಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಅವನು ದಲಿತರಂತೆ ತೋರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
ದಲಿತರ ಯಾವುದೇ ವೇದನೆಯನ್ನು ಅವನು ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂಭವಿಸ 
ಬೇಕಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಕಲಿಯಂವನು, ಕ್ರಿಕೇಟದಂತಹ ಆಟದಲ್ಲಿ 
ಅವನು ಪ್ರವೀಣನಾಗಿದ್ರಾನೆ--ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಉಚ್ಚವರ್ಗದ ಸಿನೇಮಾ ತಾರೆಯ 
ಪ್ರೇವಂದಲ್ಲಿಯೂ ಬೀಳುವನು. ಆದರೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರ "ಚೆವದಾರ ಕೆರೆ'ಯ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದಂದರಿಂದಲೋ 
ಏನೋ ಖಾಂಡೇಕರರು ಅವನನ್ನು ಗ್ರಾಮದೇವಿಯಂ ಎದಂರಿನ ಕೆರೆಯ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹಕ್ಕೆ 
ಕಳುಹಿಸಿ ತಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಈಡೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವರಂ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಈ 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ದಲಿತರ ವಾಸ್ತವ ಜೀವನದ ಚಿತ್ರಣ ದೊರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಕಾಲದ, ಮೇಲೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಇತರ ದಲಿತೇತರರಂ ಸಹ ದಲಿತರ ವಂನೆ-ಮಠ, 
ಅವರ ಉದ್ಯೋಗ ವ್ಯವಸಾಯ ಹಾಗೆಯೇ ಅವರು ಜೀವಿಸಂವ ರೀತಿ ವಂತ್ತು ಭಾಷೆ 
ಯಂ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದಂ ವೇಳೆ ಇವುಗಳ ಚಿತ್ರಣವನ್ನೂ 
ಮಾಡಿದರೂ ಅವು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ದಲಿತರ 
ಜೀವನವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಾತ್ಮಕ ಉದ್ದೇಶವಿದೆ. 
ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರ ದಲಿತ ಜೀವನದ ಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕೊರತೆಗಳು ಉಳಿಯಂವು 
ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳೆಂದರೆ ದಲಿತ ಮತ್ತು ದಲಿತೇತರ ಈ ಎರಡು ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಕಾಲಖಂಡದಲ್ಲಿ ತಂಂಬಾ ಅಂತರವಿದ್ದಿತಂ. ಅದರಿಂದಾಗಿ ದಲಿ 
ತೇತರಿಗೆ ದಲಿತ ಜೀವನ ಹಾಗೂ ಅವರ ಅಂತರಂಗ ಸವೂಪದಿಂದ ಪರಿಚಯಂವಾಗಂ 
ವುದು ಕಠಿಣವಾಗಿದ್ದಿತು. ದೂರದಿಂದಲೇ ದಲಿತರ ವಂನೆಗಳಂ ಹೇಗೆ ಕಾಣಂತ್ತ 
ವೆಂಬಂದಂ ನೋಡಿ ಮಾತ್ರ ಅವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತ. 


ನಾ. ಸಿ. ಫಡಕೆಯವರ "ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ", ಗೋ. ಲ. ಕೋಕಿಳರವರ "ಗಾವಗಂಂಡ', 
ಡಾ. ರ. ಬಾ. ಧಿಗೆ ಅವರ “ಸರಾಯೀ' ಈ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ದಲಿತರ ಜೀವನ 
ಚಿತ್ರಣವು ರಂಜನೀಯವಾಗಿ ವಂತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ತರಂವ 
ಉದೇಶದಿಂದ ಮಾತು ಮೂಡಿದಂತೆ ತೋರಂತ್ತದೆ, 

ದಿ 


೧೩೦ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ ' 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರ ಕಾಲದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ದಲಿತರ ಜೀವನದ ಯಧಥಾಯೋಗ್ಯ 
ಚಿತ್ರಣ ನೀಡುವಲ್ಲಿ ವಿಭಾವರಿ ಶಿರೂರಕರ ಮತ್ತ ವೆಂಕಟೇಶ ಮಾಡಗೂಳಕರ ಈ 
ಇಬ್ಬರೇ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರು ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ 
ಪ್ರಬೋಧನೆಯಿಂದಾಗಿ ದಲಿತ ಮತ್ತು ದಲಿತೇತರ ಈ ಎರಡು ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾ ಸ 
ಜಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದ ಅಂತರವು ಕಡಿವೆಂಯಾಗಂತ್ತ ಹೊರಟಿತ್ರ,,. ಅದರಿಂದಾಗಿ 4 
ಪರಸ್ಪರ ಜೀವನ ಕೆಲಪ್ರಮಾಣದ ಪರಿಚಯವಾಗಂತ್ತ ಸಾಗಿತ್ತ. ಅದರಂತೆ 
ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರು ದಲಿತ ಲೇಖಕರೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಗಿ ಕಾರ್ಯುವರಾಡಂತ್ತಿದ್ದರಂ. 
ಈ ದೃಷಿ ಯಿಂದ ವಿಭಾವರಿ ಶಿರೂರಕರ ಅವರ "ಬಳಿ' ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 'ಅಬಾ' 
ಹೆಸರಿನ ಮಾಂಗ ಗಾರಂಡಿ ಜಾತಿಯ ಬಾಲಕನು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಜಾತಿ ಹಾಗೂ ದಾರಿದ್ರ್ಯ 
ದಿಂದಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾದ ಕಷ್ಟಗಳ ಪ್ರಭಾವಿ ಚಿತ್ರಣ ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ. ಅದ 
ರಂತೆ ವೆಂಕಟೇಶ ಮಾಡಗೂಳಕರರ ಅನೇಕ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಜೀವನದ ವಿವಿಧಾಂಶಗಳ 
ಚಿತ್ರಣ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ದಲಿತಸಾಹಿತ್ಯವೆಂಬ ಹಣೆಪಟ್ಟಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬರಂವ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಅವರು ಬರೆದ 'ದೇವಾ ಸಟವಾ ವಂಹಾರ್‌' ಈ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ವಿದ್ರೋಹ ಪ್ರಕಟವಾಗಂತ್ತದೆ. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಬಯ್ಯುವ ದೇವಿಕಾ 
ಡಾಕ್ಟರನಿಗೆ ದೇವಾ ಹೇಳಂತ್ತಾನೆ "ಬಾ ಬಾಂಬ್ಲಿಯ ಚಾವಡಿಯ ಕೆಳಭಾಗಕ್ಕೆ ಬಾ. ಆಗ 
ನನ್ನ ಕಾಲ್ಮರಿಯಿಂಂದ ನಿನ್ನ ಬಾಯಿ ಜಜ್ಜಾತ್ತೇನೆ.' ದಲಿತರ ದಾರಿದ್ರ್ಯ ಭಾವನಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿ ಅವರಿಗಾಗುವ ಕಳವಳ, ದಲಿತರ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಮಾಡಗೂಳಕರರಂ ಅನೇಕ 
ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇದೇ ಕಾಲದ ರಣಜಿತ ದೇಸಾಯಿಯವರ 'ಬಾರಿ', 
ಬಾ. ಭಿ. ಭೋರಕರರವರ "ಭಾವಿನ', ದಂರ್ಗಾ ಭಾಗವತರವರ' ವಂಹಾನದಿಚಾ ತೀರಾ 
ವರ' ಈ ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಂದ ಹಾಗೂ ಪು. ಭಾ. ಭಾವೆ; ಅರವಿಂದ ಗೋಖಲೆ 
ಇವರ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ದಲಿತರ ಜೀವನದ ರೋಮ್ಯಾಂಟಿಕ್‌ ಮತ್ತು ಅವಾಸ್ತವ ಸ್ವರೂ 
ಪದ ಚಿತ್ರಣ ಬಂದಿದೆ. 


ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ರಾಜ್ಯದ ನಿರ್ಮಾಣದ ತರಂವಾಯಂ ದಲಿತ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಸಮಾನ 
ವಾಗಿ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರು ಸಹ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ದಲಿತರ ಜೀವನವನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ದಲಿತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಜಾಗ ೃತಿಯಿಂದ 
ಮತ್ತು ಅವರ ಅನೇಕ ಚಳಂವಳಿಗಳಿಂದ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರು See 
ಅದರಿಂದಾಗಿ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಯವಂತ ದಳನಿ, ವಂಧಂ ವಂಂಗೇಶ ಕರಣಿಕ ಮತು 
ಅರುಣ ಸಾಧು ಅವರಂತಹ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರು ದಲಿತರ ಜೀವನವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಲು 
ಮುಂದೆ ಬಂದರು, ಈ ಲೇಖಕರು ಸುಮಾರಾಗಿ ಪತ್ರಿಕಾ ವ್ಯವಸಾಯಂದಲ್ಲಿದ್ರವರು. 
ಅದರಿಂದಾಗಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಗರಗಳಲ್ಲಿನ ಕೊಳಗೆರೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ 
ದಲಿತರ ಜೀವನದ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು 'ಮಾಡಿದದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ 


ಮರಾಠಿ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರ ದಲಿತ ಸಂವೇದನೆ ೧೩೧ 


ಚಿತ್ರಣವು ಪತ್ರಿಕೆಯ ವಾಚಕರ ಕುತೂಹಲವನ್ನು ಪೂರೈಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದ ಮಾತ್ರ 
ಮಾಡಿದಂದಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂಲಕ ದಲಿತರ ತ್ತ ಜೀವನದ 


ಹಾಗೂ ಅವರ ಭಾಷೆಯ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ನೀಡಂವುದಂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. 


ವಂಧು ಮಂಗೇಶ ಕರಣಿಕರ "ಬಾಬರ ಆಣಿ ಫೂಲ' ಹಾಗೂ ಅರುಣ ಸಾಧಂ 
ಅವರ "ತ್ರಿಶಂಕು ವ ಬಹಿಷ್ಕಾರ' ಈ ಕಾದಂಬರಿಗಳಂ ಅಪವಾದಗಳಾಗಿವೆ. ಈ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಬಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಆಗಲಿ ದಲಿತರ ಚಳುವಳಿಯ ಹಾಗೂ 
ಅವರ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ ಮಾನಸಿಕತೆಯ ಪ್ರಭಾವಿ ಚಿತ್ರಣ ಬಂದಿದೆ. 
ಈ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿರಂವಂತೆಯೇ ದಲಿತರಂತಹ ನಾಯಕರನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಅವರ ಮಾತು ನಡುವಳಿಕೆ ದಲಿತ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸು 
ವಂತೆಯೇ ಚಿತ್ರಿಸುವಲ್ಲಿ ಈ ಲೇಖಕರಂ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ 
ಈ ಲೇಖಕರ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯಂವ ಮಹಾದೇವ ಮೋರೆ, ರ. ಬಾ. ಧಿಗೆ, ಆನಂದ 
ಯಾದವ, ಗೋ. ನಿ. ದಾಂಡೇಕರ, ಶಂಕರ ಪಾಟೀಲ, ಚಂದ್ರಕಂವಕಾರ ನಲಗೆ 
ಮೊದಲಾದ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರು ದಲಿತರಲ್ಲಿಯ ವಿಭಿನ್ನ ಜಾತಿಯ ಮನುಷ್ಯರ 
ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಕೊಡಂತ್ತಿದ್ದರೂ ಸಹ ಯಥಾರ್ಥ ಚಿತ್ರಣ ಅವರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಈ ಲೇಖಕರು ತವ್ಮ ಲೇಖನ ವೃತ್ತಿಗೆ ಅನುಸಾರ ಮತ್ತು ಸಂವೇದನಶೀಲತೆಯನಂ್ನ 
ಅನಂಶರಿಸಿ ದಲಿತ ಜೀವನದ ಚಿತ್ರಣಮಾಡುತ್ತಿರುವುದು ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು 
ಲೇಖಕರ ಬರವಣಿಗೆಯ ರೀತಿ ಅತಿರಂಜಿತ, ಭಯಾನಕ ಲೈ 0ಗಿಕ ಚಿತ್ರಣವನ್ನ್ನಿ 
ನೀಡಂವ ಪ್ರಾಧಾನ್ಮತೆವುಳ್ಳದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಲೇಖಕರು ದಲಿತ ಜೀವನದ ಚಿತ್ರಣ 
ನೀಡಬಯಸಿದಾಗ ದಲಿತ ಜೀವನದ ಭಯಾನಕ ಭಾಗವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಂವ ಬದಲು 
ಆ ಜೀವನದ ಲೈಂಗಿಕ ಅವಾಸ್ತ ವಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಲು ಆಯದ್ಧಕೊಂಡುದಂದಂ ಕಂಡಂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಜಯಂವಂತ ದಳವಿ (ಚಕ್ರ) ಮಂತ್ರ ವಂಧು ವಂಂಗೇಶ 
ಕರಣಿಕರ (ಮಾಹೀವಂಚಿ ಖಾಡಿ) ಈ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರಂಷ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ 
ವಿಶೇಷ ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜಯವಂತ 
ದಳವಿಯವರ 'ಚಕ್ರ' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ “ತುದಿಗಾಲ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತ ಅಮ್ಮಾ 
ಶರೀರದ ಎಲ್ಲ ಭಾರವನ್ನು ಗಂಂಡುಕಲ್ಲಂ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿ ಲಗುಬಗೆಯಿಂಂದ ಕೊಬ್ಬರಿ 
ಮೆಣಸಿನಕಾಯಿಂಗಳನ್ನು ಅರಿಯಂತ್ರಿದ್ದಳು. ಅದರಿಂದಾಗಿ ಅವಳ ನಿತಂಬ ಅಗಲಾಗಿ 
ಇಣುತ್ತಿತ್ತ. ಪಾಟೀಕಲ್ಲು ಮೇಲಿನ ಅರೆದುದನ್ನು ಸರಿಸಲಂ ಕೆ ೈೈಯಂನ್ನು ವಂಂಂದೆ 
pS ಅವಳ ಬಟ್ಟೆ ಧರಿಸದ ಕೊಬ್ಬಿದ ಸ್ತನಗಳಂ ಟಕ್‌ಟಕ್‌ ಹೊಯ್ದಾಡಂತ್ತಿ 
(ಪುಟ ೪೨) ಮಧಂಮಂಗೇಶ ಕರಣಿಕರರ "ಮಾಹಿಮಾಚಿ ಖಾಡಿ' ಯಲ್ಲಿ ನ 


at ಇದೇ ರೀತಿ ಇದೆ. 'ಕಾಮಾಟಿಪುರಿಯಲ್ಲಿ ಧಿಕಾ ತನ್ನ ಅಕ್ಕ ಜಯಾ 


ತ್ರ ರತಿ 
೧೩೨ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರ 


ಳೊಂದಿಗೆ ಹೋದಾಗ ತಂಟಿಗೆ ಬಣ್ಣ ಸವರಿಕೊಂಡ ಓರ್ವ ತರುಣಿ ಅವನ ಬೆನ್ನತ್ತಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ “ಚಲೋನಾ, ದೇಖೊ ಕೈಸಿ ಟೈಟ್‌ ಹಂಂ...... ತನ್ನ ಸೆರಗನ್ನ ' 
ಮೇಲೆ ಸರಿಸಿ ಭಿಕಾನ ಕೈಯನ್ನು ಹಿಡಿದಂ ತನ್ನ ಎದೆಯ ಮೇಲೆ ಇರಿಸಿದಳು' ' 
(ಪುಟ ೮೯). 


ಆನಂದ ಯಾದವ "ನವರಂಗ' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಗುಣಾ ಹೆಸರಿನ ನರ್ತಕಿಯಂ 
ವೇಲೆ ಜಯಸಿಂಗರಾವನ ಕಡೆಯ ಜನರಿಂದ ಬಲಾತ್ಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಭಯಾನಕ ವಿಷಯವನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ದೇವದಾಸಿಯರು ಅನೇಕರ 
ಭೋಗಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾಗಂತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ವಾಚಕರ ಆಸಕ್ತಿಯ ವಿಷಯವನ್ನು ಮಹಾದೇವ 
ಮೋರೆ, ರಣಜಿತ ದೇಸಾಯಿ. ರಾಜನ್‌ ಗವಸ ಆಯ್ದಂ್ದಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ರಣಜಿತ 
ದೇಸಾಯಿಂಯವರ "ಸಮಿಧಾ' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಕ ಸ್ತ್ರೀಯಂಮೇಲೆ ಬಲಾತ್ಕಾರ 
ವಾಗಂವ ಚಿತ್ರಣವಿಡೆ. ರ. ವಾ. ಧಿಗೆಯವರ "ಕಾರ್ತಿಕಿ' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ತಿಕಿಯ ಬೆತ್ತಲೆ ಮೆರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಊರಲ್ಲಿ ತಗೆಯಂವುದು ಹಾಗೂ ಅವಳು 
ಯಾರಿಂದ ಬಸಿರಾದಳೆಂಬುದನ್ನು ದೇವರಿಗೆ ಕೇಳಂವುದಂ; ಹಾಗೆಯೇ ಗಣೇಶ ಅವಟೆ 
ಯವರ "ಗಣಜೋತ' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಮಾದಿಗ ಜಾತಿಯ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡವಳನ್ನಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರದ ರಂಜಿನೀಯ ಮಸಾಲೆಯಂನಲ್ನ 
ಬಳಸಿ ಈ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರಂ ದಲಿತ ಜೀವನದ ಚಿತ್ರಣವನ್ನೂ ಮಾಡಿದುದಂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದರೊಂದಿಗೆ ಬರವಣಿಗೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಚಾರುತಾ 
ಸಾಗರ, ಭಾಸ್ಕರ ಚಂದನಾ ಇವರು ಮಾತ್ರ ದಲಿತ ಜೀವನದ ವಿವಿಧಾಂಗಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಯಕಾರಿ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ಇವರಂತಹ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರು 
ಅಪವಾದವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಂ. 


ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರು ದಲಿತೇತರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಕಂಡ ದಲಿತವರ್ಗ 
ಎಂಬ ಸ್ವರೂಪ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಂತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದಲಿತ 
ಲೇಖಕರು ಸ್ವಂತದ ಶೋಧವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದರಿಂದಾಗಿ ದಲಿ 
ತೇತರ ಲೇಖಕರ ಚಿತ್ರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ನೀಡಲು ಅವನಂ ಸಮರ್ಥ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಚಿತ್ರಣದ ವಿಷಯ ವಂತ್ತು ಚಿತ್ರಣ ಮಾಡಂವವ ದಲಿತನಾದಾಗ ಆ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಜೀವಂತಿಕೆ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತವತೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹುಟ್ಟಿನೊಂದಿಗೆ ಅಸ್ಪ 
ಶ್ಯತೆಯ ಅನುಭವವುಳ ದಲಿತ ಲೇಖಕ ಆ ಅನುಭವಗಳ ಸಾ ಭಾವಿಕ ಜೀವಂತ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರತ್ಯೇಯಂಕಾರಿ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ನೀಡಲು ಸವಂರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ದಲಿತೇತರ 
ಲೇಖಕರಿಗೆ ಜನ್ಮಜಾತ ದಲಿತತ್ವದ ದುಃಖಗಳು ಏನೆಂಬಂದರ ಅರಿವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಅಸ್ಪಶ್ಯತೆಯ ವ್ಯಥೆ-ವೇದನೆಗಳ ಚಿತ್ರಣ ಮಾಡುವುದು 


ಐಲ” $ 
ಕಠಿಣವಾಗುತ್ತದೆ. ದಾರಿದ್ರ್ಯದಿಂದಾಗಿ ಉಪವಾಸ ವನವಾಸವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ, 


ಮರಾಠಿ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರ ದಲಿತ ಸಂವೇದನೆ 


೧೩೩ 


ಕಷ್ಟಕಾರ್ಪಣ್ಯ ಹಾಗೂ ಆ ಮೂಲಕ ಉಂಟಾದ ಜೀವನದ ನಿರಾಶೆ ದಲಿತೇತರ 
ಲೇಖಕರು ಅನುಭವಿಸಿದ್ದರ ಮೂಲಕ ದಲಿತರ ದಾರಿದ್ರ್ಯದ ದಾಹದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನಂಭವ ಅವರಿಗೆ ಇರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ರರಿಂದ ದೂರದಿಂದ ಕಾಣಂವ 
ದಾರಿದ್ರ್ಯವನ್ನು ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರು ಚಿತ್ರಿಸಲು ಸಮರ್ಥರಾದರೂ ದಲಿತರಂ 
ಯಾವ ಮಾನಸಿಕ ಪಾತಳಿಯಿಂದ ವೇದನೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಂವರೋ ಅವರ 
ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರು ಕೊಡವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದಂ. 


ದಲಿತರ ಜೀವನಕ್ರಮ ಹಾಗೂ ಅವರ ವ್ಯವಸಾಯದ ಬಗ್ಗೆ ದೂರದ ತಿಳಂ 
ವಳಿಕೆ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ ಯಾರಿಗೆ ಯಾವ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾಗುವುದೋ ಅವರ ಆಂತರಿಕ ದುಃಖಗಳು ಯಾವವು ಎಂಬಂದನ್ನ್ನೂ 
ದಲಿತ ಲೇಖಕರೇ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಮುಂದಿಡಲು ಸವಂರ್ಥವಾಗಿರಂತ್ತಾರೆ. ದಲಿ 
ತೇತರ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಅಂತರ್ಗತ ಜೀವನದ ತಿಳಂವಳಿಕೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದಾಗಿ 
ಈ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯದ ಪರಿಣಾವಂಕಾರಿ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಅವರು ಕೊಡಲು ಸವಂರ್ಥರಾಗಂ 
ವುದಿಲ್ಲ. 

ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಅಸ್ಪೃಶ್ಮರೆಂದಂ 
ದಲಿತರನ್ನು ಪಶುಗಳಿಗಿಂತ ಕೀಳಾಗಿ ಕಂಡು ಭಯಂಕರ ಅನ್ಯಾಯ ಅತ್ಯಾಚಾರ 
ಮಾಡಿದೆ ಎಂಬಂದನ್ನೂ ದಲಿತ ಲೇಖಕ ವಂರೆಯಲಾರ. ಅದರಿಂದಾಗಿ ಈ ಸಮಾಜ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿರುದ್ಧದ ಕ್ರೋಧ ಅವನ ಮನದಲ್ಲಿರಂತ್ತದೆ... ಅದರಿಂದಾಗಿ ಅವನಂ 
ದಲಿತರ ಮೇಲಿನ ಅನ್ಕಾಯಂ ಅತ್ಯಾಚಾರಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಂವನಂ.--ಇಂಥ ಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿ 
ದೇವ ಧರ್ಮ ವಂತ್ತು ಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಂವ ವಂತ. ಅದರ 
ವಿರುದ್ಧ ಬಂಡೇಳುವ ವಿದ್ರೋಹಿಸಂವೇದನೆ ದಲಿತ ಲೇಖಕರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರಂ ದಲಿತ 
ಜೀವನದ ಉತ್ಕಟ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ನೀಡಂವುದಂ ಕಠಿಣವಾಗಂತ್ತದೆ. ದಲಿತರ 
ಮನಃಪಿಂಡದ ಯಂಥಾರ್ಥ ಅರಿವು ದಲಿತ ಲೇಖಕನಿಗೇ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ 
ದಲಿತರ ವಿಷಯ ವ್ಯಾಪಕ ಸಹಾನುಭೂತಿ ವಂತ, ಮಾನವತಾವಂದಿ ದೃಷ್ಟಿ ಇರಂವ 
ವೆಂಕಟೇಶ ಮಾಡಗೂಳಕರ, ವಂಧುವಂಂಗೇಶ ಕಾರಣಿಕ ಹಾಗೂ ಚಾರುತಾ ಸಾಗರ 
ಇವರಂತಹ ದಲಿತೇತರ ಲೇಖಕರು ದಲಿತರ ಅಂತರಂಗ ಜೀವನದ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ 
ಹಾಗೂ ಹೃದಯಸ್ಪರ್ಶಿ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ನೀಡಲಂ ಸವಂರ್ಥರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಉಳಿದವ 
ರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ದಲಿತ ಸಂವೇದನೆಯ ಮೂಲಕ ಅಂತಹ ಚಿತ್ರಣ ನೀಡುವುದು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗದೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ಮುಕ್ತಿ ಮುದಾ ಿಗದ್ಯ 

(ಸಂಪಾದನೆ) 

KIS JST RE (212 ಸಂ ೨೧೨. 
9 ಡಾ. ವೀರಣ್ಣ ರಾಜೂರೆ 


ಕಥನಾತ್ಮಕ ದೀರ್ಫ ಗದ್ಯಕೃತಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಸ್ತೋತ್ರರೂಪದ ಲಘು 
ಗದ್ಯಕೃತಿಪ್ರಕಾರವೊಂದಂ ಸಂಸ್ಕೃತಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಬೆಳೆದಂಬಂದಿದೆ. 
ಬಾಣ, ಕಾಳಿದಾಸ, ಓಹಿಲಯ್ಯ, ಉದ್ಭಟ, ಹಲಾಯುಧ ಮೊದಲಾದ ಶಿವಭಕ್ತ 
ಕವಿಗಳು ಶಿವಸ್ರೂತಿಪರವಾದ ಗದ್ಯಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಶಿವಕೃಪೆಗೆ ಪಾತ್ರ,ರಾದರೆಂಬ 
ಸಂಗತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ.೧ 


ತೆಲುಗುಕವಿ ಪಾಲ್ಕುರಿಕೆ ಸೋವಂನಾಥ ಅಷ್ಟೋತ್ತರ ಶತನಾವಂಗದ್ಕ, 
ಅಕ್ಷರಮಾಲಿಕಾಗದ್ಯ, ಅಕ್ಷರಾಂಕಗದ್ಕ, ಉದಾಹರಣಗದ್ಕ, ನವಂಸ್ಕಾರಗದ್ಯ. ಷಟ್‌ 
ಸ್ಥಲಗದ್ಯ,೨ ಪಂಚಪ್ರಕಾರಗದ್ಯಹಿ ಎಂಬ ಏಳು ಗದ್ಯಕೃತಿಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ 
ಬರೆದಂದಾಗಿ ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ತದೆ.೪ ಈತನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಚಕ್ರಪಾಣಿರಂಗನಾಥನು 
ತೆಲುಗಿನಲ್ಲಿ ಶತಕ, ಸೀಸ, ದಂಡಕ, ತಾರಾವಳಿ, ರಗಳೆ, ವೃತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಕಾ 
ರದ ಕೃತಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಮೂವತ್ತಾರು ಗದ್ಯಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿರುವನೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ನಂಜೇಶನ ಗಂರುರಾಜಚಾರಿತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.೫ ರಾಮಾನುಜುಚಾರ್ಯರಂ ಸಂಸ್ಕೃತ 


೧. ವಿವರಗಳಿಗೆ ನೋಡಿ-_ಡಾ. ಎಲ್‌. ಬಸವರಾಜು- ಅಲ್ಲಮನ ವಚನ ಚಂದ್ರಿಕೆ--ಪೀಠಿಕೆ 
ಪು. ೧೨-೧೩ ಮತ್ತು ಶಿವದಾಸ ಗೀತಾಂಜಲಿ--ಪೀಠಿಕೆ, ಪು. ೬೮-೬೯, 

೨. ಇದೇ ಹೆಸರಿನ ಕನ್ನಡ ಕೃತಿಯೊಂದು ಮೊಗ್ಗೆ ಮಾಯಿದೇವನಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. 

೩. ಇದು ಬೇರೊಂದು ಕೃತಿಯಾಗಿರದೆ ಬಸವಸ್ತುತಿಪರವಾದ ಐದು ಗದ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದು 
ದಾಗಿರಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ "ಬಸವಣ್ಣನ ಪಂಚಗದ್ಯ' ಎಂದು ಕರೆದಿರುವುದು ಈ ಊಹೆಗೆ 
ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಕವಿಚರಿತೆಕಾರರು ಇದರ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತ "ಇವುಗಳ ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನ ಅಂಕಿತವುಳ್ಳ ಒಂದೊಂದು ಕನ್ನಡ ಕಂದಗಳಿವೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಹೇಳಿಕೆ ಇದು ಒಂದು ಕೃತಿಯಲ್ಲ, ಐದು ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದು ಸಂಯುಕ್ತಕ ತಿ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. (ಕಕಚ 1 ಪು. ೩೪೨), 

೪. ಪಾಲ್ಕುರಿಕೆ ಸೋಮನಾಥ--ಕಾಶಿಪುಟ ಹ ಸೋಮಾರಾಧ್ಯ, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕ.ವಿ.ವಿ.ಧಾ. 
೧೯೮೬, ಪು. ೩೪. 

೫. ಗುರುರಾಜ ಚಾರಿತ್ರ ; ೧೨-೩೫, ೩೬, 


ಮುಕ್ತಿಮುದ್ರಾಗದ್ಯ ೧೩೫ 


ದಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಗದ್ಕ, ವೈಕಂಂಠಗದ್ಧ, ತ್ರೀರಂಗಗದ್ಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ದಂದು ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ.೬ 


ಸಂಸ್ಕೃತ ತೆಲಂಗಿನಂತೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮಾದರಿಯ ಕೆಲವು ಕೃತಿಗಳು 
ಹಂಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. ಕೆರೆಯಪದ್ಮರಸನ ಮರಿವಂಗನಾದ ಗೌರಾರ್ಕನು ಒಂದಂ 
ಸ್ತೋತ್ರ ಗದ್ಯಕೃತಿ ಬರೆದಿದ್ದು, ಅದರಲ್ಲಿ ೧೦೧ ಪಾದಗಳಿರುವುದಾಗಿ ಪದ್ಮರಾಜ 
ಪುರಾಣದಿಂದ ತಿಳಿದಂಬರುತ್ತದೆ.೭.. ಮೊಗ್ಗೆಯವಕಾಯಿದೇವ "ಷಟ್‌ಸ್ಕಲಗದ್ಕ' 
ಎಂಬ ಕೃತಿಯನ್ನು ರಗಳೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ.೮ ಚೆನ್ನವೀರದೇಶಿಕ, ಪ್ರಭಂ 
ದೇವ, ಹರಿಹರರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಾಂಕಗದ್ಕ ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳು ದೊರಕುತ್ತವೆ. ೯ 
ವಾದಿರಾಜರು ಭಾಮಿನಿ ಷಟ್ಪದಿಯಲ್ಲಿ "ಸ್ವಪ್ನಗದ್ಯ' ಎಂಬ ಕೃತಿಯಂನಲ್ನ ರಚಿಸಿ 
ದ್ವಾರೆ.೧೦ ಹೀಗೇ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಕನ್ನಡ ಗದ್ಯಕೃತಿಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆ 
ಯಿದೆ. 


ಶಾರ್ಜ್ಣದೇವ ತನ್ನ ಸಂಗೀತರತ್ನಾಕರದಲ್ಲಿ ಗದ್ಯರೂಪದ ಒಂದಂ ಪ್ರಬಂಧ 
ಪ್ರಕಾರದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು'ಗದ್ಯಂ ನಿಗದೃತೇ ಛಂದೋಹೀನಂ ಪದ ಕದಂಬಕಂ' ಎಂದಂ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.೧೧ ಅಂದರೆ ಸಂಗೀತಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ಆದರೂ ಛಂದಸ್ಸಿಲ್ಲದ, 
ಕೇವಲ ಪದಗುಂಫನದಿಂದಾದುದು ಗದ್ಯ ಎಂಬುದಂ ಅವನ ಹೇಳಿಕೆ. ಆದರೆ ಈಗ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸ್ತೋತ್ರಗದ್ಯಕೃತಿಗಳ ಲಕ್ಷಣ ಇದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. 
ಪಾಲ್ಕುರಿಕೆ ಸೋಮನಾಥನ ಗದ್ಯಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ವೃತ್ತ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಶ್ಲೋಕ, ಒಂದಂ ಕಂದ, ಇಲ್ಲವೆ ಆರಂಭ ಮತ್ತೂ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೋ 
ಎರಡೋ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಒಂದೊಂದು-ಕಂದಗಳು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳಂಳ್ಳ 
ಹಲವು ನುಡಿಗಳಂ, ಇಲ್ಲವೆ ವೃತ್ತಗಳಿರುವುದಂ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಇವು ಮಾತ್ರಾಗಣ 
ಸಮನ್ವಿತವಾಗಿವೆ. ಆದಿ-ಅಂತ್ಯಪ್ರಾಸವನ್ನ ನಿಯತವಾಗಿ ಹೊಂದಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಇವನ್ನು ಛಂದೋಹೀನರಚನೆಗಳೆಂದಂ ಕರೆಯಂಲು ಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಛಂದೋಬದ್ಧ 


೬. ಅಲ್ಲಮನ ವಚನ ಚಂದ್ರಿಕೆ, ಪೀಠಿಕೆ, ಪು. ೧೧. 
೭. ಪದ್ಮರಾಜ ಪುರಾಣ, ೧.೨೫, ಇದಕ್ಕೆ “ನೂರೊಂದು ಪಾದದಗದ್ಕ' ಎಂದು ಕಲೆಯಲಾಗು 


ತ್ತದೆ. 
೮. ಕಕಚ. 11 ಪು. ೩೦. (ಗದುಗಿನ ತೋಂಟದಾರ್ಯ ಮಠದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿ ಕೆ. ೨೪೨/೧೭ (ಗರಿ, 
೮೭-೯೧). 
೯. ನೋಡಿ. ವೀರಶೈವ ಅಪ್ರಕಟಿತ ಗ್ರಂಥಸೂಚಿ ಎಸ್‌. ಶಿವಣ್ಣ, ಪ್ರ: ತೋಂಟದಾರ್ಯ 
ಮಠ, ಗದಗ ಪು. ೨. 


೧೦. ಕಕಚ. 11 ಪು. ೨೫೩. 
೧೧. ಶಿವದಾಸಗೀತಾಂಜಲಿ, ಪೀಠಿಕೆ, ಪು. ೬೯. 


೧೩೬ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ರಚನೆಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಇವುಗಳಿಗೆ ಗದ್ಯವೆಂದಂ ಕರೆಯಲು ಕಾರಣವೇನು ? ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಹೆಚ್ಚು ಕಾವ್ಯಾಂಶವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳದ ಬರಹಗಳನ್ನು ಗದ್ಯವೆಂದು ಕರೆದಂತಿದೆ. 
ಇವುಗಳ ವಸ್ತು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ್ತುತಿ ಇಲ್ಲವೆ ತತ್ವ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಕವಿಪ್ರತಿಭಾ ' 
ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ತೀರಾ ಕಡಿವೆ. ನಾವರಾವಳಿಗಳಂ, ದಂಡಕಗಳಂ ಇದೇ 
ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರಂತ್ತವೆ. 


ಕನ್ನಡ ಗದ್ಯಕೃತಿಗಳು ಇನ್ನೂ ವಂಂಂದೆ ಹೋಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಛಂದಸ್ಲಿನಲ್ಲಿ 
ರಚನೆಗೊಂಡಂದಂ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಮೊಗ್ಗೆ ವಾಯಿಂದೇವನ ಷಟ್‌ಸ್ಕಲಗದ್ಯ 
ರಗಳೆ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಗೌರಾರ್ಯನ ಕೃತಿಯೂ ಬಹಂಶಃ ರಗಳೆಯಲ್ಲಿರಬೇಕಂ. ವಾದಿ 
ರಾಜನ ಸ್ವಪ್ನಗದ್ಯ ಭಾಮಿನಿ ಷಟ್ಟಿದಿಯಲ್ಲಿದೆ. 


ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಇತರ ಮತದ ಕವಿಗಳಿಗಿಂತ ವೀರಶೈವ ಕವಿಗಳಂ ರಚಿಸಿದ ಸ್ತೋತ್ರ 
ಗದ್ಯಕೃತಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಅಧಿಕ. ಅವೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಶಿವಸ್ತೂತಿ ಇಲ್ಲವೆ ಶರಣಸ್ತಾತಿ 
ಇಲ್ಲವೆ ತತ್ವಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತೂತ "ಮಂಕ್ತಿವಂದ್ರಾ 
ಗದ್ಯ' ತತ್ವಪ್ರಧಾನ ಕೃತಿಗಳ ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರುತ್ತದೆ. 


ಇದಂ ರಗಳೆರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಆರಂಭ ವಂತ್ತು ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಕಂದ 
ಗಳಿವೆ. ಕೃತಿ ಒಟ್ಟು ೪೦೪ ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತೃತಗೊಂಡಿದೆ. ಕಂದಗಳಲ್ಲಿ "ಗಂರಂ 
ಗೋಗೇಶ್ವರಲಿಂಗ' ಎಂಬ ಅಂಕಿತವಿದೆ. "ಗೋಗೇಶ್ವರ'೧೨ ಎಂಬಂದು ಅಲ್ಲಮ 
ಪ್ರಭುವಿನ ಅಂಕಿತವೆಂಬುದು ಈಗಾಗಲೇ ನಿರ್ಧರಿತವಾದ ಸಂಗತಿ. ಈ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲಿಂದ ಪ್ರಸ್ತುತಕೃತಿಯೂ ಪ್ರಭುರಚಿತವೆಂದು ಹೇಳಲುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಬರುವ-- 


"ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸನ್ಮಾರ್ಗವಿದು 
ಬಲ್ಲವರು ಬಗೆಗೊಂಬ ಬಯಲಭಂಡಾರವಿದಂ' 


'ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭಂವೆನಿಪ ಗಂರುಗೋಗೇಶ್ವರನೊಲಿದು 
ಎಲ್ಲರಂ ಸಲಹುತಿಪ್ಪನಂದಿನಂ ನಲಿನಲಿದು' 


ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಗಳಂ ಇದು ಬೇರೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ರಚಿತವಾದುದೆಂದು ನಂಡಿಯು 
ತ್ತವೆ, ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಅನಂಭಾವಿಯೊಬ್ಬ ಅವನ ಅಂಕಿತದ 


೧೨. ನೋಡಿ ಡಾ. ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ `ಗೋಗೇಶ್ವರ (ಗೊಗ್ಗೇಶ್ವರ)--ಅಲ್ಲಮನ ಅಂಕಿತ' 
(ಸಂ. ತರಂಗ-೨, ಪು. ೧೫೦-೧೫೭) ಮತ್ತು ಡಾ. ವೀರಣ್ಣ ರಾಜೂರ `ಪ್ರಭುದೇವರ 
ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ ಜಂಗಮಸ್ಕಲದ ನಿರ್ದೇಶ” --ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ, 
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ಪೂರ್ವೋತ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಗುರು ವಂತ್ತು ಲಿಂಗವೆಂಬ ಪದಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ತನ್ನ ಅಂಕಿತ 
ವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಹೆಸರಂ, ಕಾಲ ಅಜ್ಞಾತ. 


ಕೃತಿಯ ಹೆಸರಂ ವಂತ್ತೂ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕುರಿತಂ ಕವಿಯೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ : 


*ವಂಕ್ರಿಮುದ್ರಾಗದ್ಯವೆಂದಿದಕೆ ಪೆಸರಾಯಂ್ರ 
ಭಕ್ತಿಸಾಧಕರ ಸಾಧನೆಗೆ ಸಾಧನವಾಯಂ್ಹ?” 


ಇದರ ಹೆಸರು "ಮಂಕ್ತಿಮಂದ್ರಾಗದ್ಯ'; ಇದಂ ಭಕ್ತಿಸಾಧಕರ ಸಾಧನೆಗೆ ಸಾಧನ 
ವಾದಂದಂ. ಆರಂಭದ ಕಂದದಲ್ಲಿ ಇದು "ಶ್ರೀ ಗುರು ಶಿಷ್ಯರ ಸಂಬಂಧಾಗವಂ' 
ಎಂದು ಕರೆದರೆ, ಅಂತ್ಯ ಕಂದದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ತಿಳಿದವನಿಗೆ "ಲಿಂಗಭಕ್ತಿಜ್ಞಾನಂ ವೇದ್ಯ' 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದು "ಪರವಂ ಗೋಗೇಶ್ವರಲಿಂಗ ಮಾರ್ಗ' "ಶಿವಭಕ್ತ 
ಗಲ್ಲದಂಗೈಸದಾಚರಣೆ, ಭವಭಾರಿಗಳವಡದ ದಂರ್ಲಭದ ಕರಂಣೆ'. ಇದನ್ನು ಸದಂ_ರಂ, 
ಭವಬಾಧೆಗೆ ನೊಂದಂ ಬೆಂದು ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದಲು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ತನ್ನನ್ನು ಅರಸಿ 
ಶುದ್ಧಮನಸ್ಕನಾಗಿ ಬಂದ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾನೆ.. ಸಂಸಾರ ಸಾಗರವನ್ನು 
ಈಸಿ ದಾಟಿ ಬಂದು ವಂಕ್ರಿವಂಂದಿರವನ್ನು ಸೇರುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತೆರೆದು ತೋರಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಅವನಂ ಏರಿ ನಡೆಯಂತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ "ಮಂಕ್ತಿ 
ಮಂದ್ರಾಗದ್ಯ' ಎಂಬ ಹೆಸರಂ ಈ ಕೃತಿಗೆ ಅನ್ವರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ರಗಳೆಯ ಓಟ 
ಸರಾಗವಾಗಿದೆ. ಶೈಲಿ ಸರಳ; ನಿರೂಪಣೆ ನೇರ. ಆದಿ ಅಂತ್ಯಪ್ರಾಸ ನಿತ್ಯ. 
ಇದಂವರೆಗೆ ಪ್ರಕಟವಾಗದೇ ಇದ್ರ ಇದನ್ನು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನಪೀಠದ ೨೭೬೭/೪ 
ಕ್ರಮಾುಕದ ಏಕೈಕ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯಿಂದ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಂಧ್ಯ ಕೆಲವು ಸಾಲು 
ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿವೆ. ಬರವಣಿಗೆ ಭಾಷೆ ಶುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯನ್ನು ಬಳಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಅನಂವಂತಿಯಿತ್ತ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠದ ಮಂಖ್ಯಸ್ಥರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 
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ಕಂ: ಶ್ರೀ ಗಂರು ಶಿಷ್ಯರ ಸಂಬಂ 
ಧಾಗಮವಿಂತಾಗವೇಳ್ಕೆನಂತಂ ಭಕ 
ದ್ಯೋಗವಂನಯಿಪಿದನೊಲವಿಂ 
ಬಾಗಿರೆ ನೋಡೆಮ್ಮ ಗುರುಗೊಗೇಶ್ವರಲಿಂಗಂ | 


ರಗಳೆ : 
ಶ್ರೀಮದನವಂದವಂಥನ ಗುರುಗೊಗೇಶ್ವರಲಿಂಗ 
ವ್ಯೋಮಕ್ಕತೀತನಗಣಿತ ಗೊಗೇಶ್ವರಲಿಂಗ | 


೧೩೮ 


ಆ ಪರವಂಗುರಂ ಗೊಗೇಶ್ವರಲಿಂಗ ಮಾರ್ಗವಿದಂ 
ತಾಪ ತನುಗಂಣಗಳಂದ್ರೇಕ ಪ್ರಹಾರವಿದು | 
ಶಿವಭಕ್ತಗಲ್ಲದಂಗೈ ಸದಾಚರಣೆಯಿಂದು 
ಭವಭಾರಿಗಳವಡದ ದಂರ್ಲಭದ ಕರುಣೆಯಿಂದು । 
ಇದಅ ಪರಿಯೆಂತಂಟೆಂದಾದರಿಸಿ ಕೇಳ್ವಡದಂ 
ಸದಮಂಲಜ್ಞಾನ ಸಂಭೂತಪ್ರಬೋಧೆಯಿದು । 
ಆವನಾನೊಬ್ಬನೀ ಭವಬಾಧೆಯಿಂ ನೊಂದು 
ಬೇವಸಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ ಸಂಸಾರದಿಂ ಬೆಂದಂ | 
ಇನ್ನಾವಪರಿಯಲೀ ಸಂಸಾರವಂಂ ಕಳಿವೆ 
ಇನ್ನಾವ ಪರಿಯಲಿದಕನಂಮಾನವಂ ತಿಳಿವೆ । 
ಎಂದು ಸದ್ಗುರುವನಜಸಂತೆ ಬಪ್ಪ ಶಿಷ್ಕಂಗೆ 
ಮಂಂದೆ ಗುರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿಪ್ಪನಾತಂಗೆ | 
ಅಂತಪ್ಪ ಸದ್ಗುರುವ ಕಂಡು ಕಡುನಲಿವಾಗಿ 
ಸಂತಸದೊಳೆದ್ದು ಸಾಷ್ಟಾಂಗಪ್ರಣತನಾಗಿ । 

ಬಿನ್ನೈ ಸಂತಿರ್ದನಾ ಶಿಷ್ಕನಾ ಗುರುವಿಂಗೆ 

ತನ್ನ ಭವಬಂಧ ವಿಚ್ಛೇದವಪ್ಪನಂವಿಂಗೆ ॥ 


ಭವಭವಂಗಳಲಿ ನಾನಾ ಯೋನಿಯಂಲಿ ಬಂದೆ 
ಹವಣಿಸಿದ ಮಾಯಾಪ್ರಪಂಚಿನೊಳು ಕಡುನೊಂದೆ ॥ 
ಇನ್ನಾಜ್‌ನಯ್ಕಾ ಹಂಟ್ಟುವ ಸಾವ ದಂದಂಗಕೆ 
ಇನ್ನಂಜುವೆಂ ಗಂರಂವೆ ಈ ಮಾಯೆಯಂಪಟಳಕೆ । 
ಬೇಸತ್ತೆನಾಸತ್ತೆ ಬೆಂಬಿರ್ದೆನೆ ಲ ಗಂರುವೆ 
ಈಸಟ್‌ಂದಂ ಮೇಲಂಪೇಕ್ಷಿಸಂವರೇ ಗಂರಂವೆ । 
ಎನಲಂ ಪಾಕಾವಸ್ಥೆಯಾದ ಚಿತ್ತವನಜ್‌ದಂ 
ಮನದೊಳಗಿವಂಗಿನ್ನು ಕರುಣಿಸಬೇಕೆಂದಂ । 
ಕರಂಣರಸ ಗುರಂವಿನಂಗೋಪಾಂಗದಲಿ ಸೂಸಿ 
ಹರುಷದಿಂ ಗಂರಂಶಿಷ್ಕನಂ ನೋಡಿ ಹಾರೈಸಿ । 
ಬಲ್ಲಿತಂ ಬೆಸಗೊಂಡೆಯೋ ವಂಗನೆ ನಿನ್ನಂತೆ 
ಬಲ್ಲರಾರುಂಟು ಶಿವಸತ್ಪಥವನೋರಂತೆ । 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ ' 
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ಎನುತಲಾದರಿಸಿ ಕೇಳಾದಡಾ ಗಂರಂಘನವ 

ನಿನಗೆ ನಾಂ ತಿಳಿಯಪೇಳಂವೆ ಲಿಂಗಪಥದನಂವ । 
ಎನಂತ ಬೋಳ್ಳೈಸಿ ಶಿಷ್ಯನ ಸವಿಂಪಕೆ ಕರೆದಂ 
ವಂನವೊಲಿದಂ ಪೇಳಲುದ್ಯೋಗಿಸಿದ ನಲಿನಲಿದು ॥ 


ಲಿಂಗನಿರ್ಮೀತ ಮಾಯೆಯಿಂಂದಾಯತ್ತು ಜಗವೆಲ್ಲ 
ಅಂಗವಿಸಿ ತಿಳಿವೆನೆಂದೆಂಬವರಿಗಳವಲ್ಲ । 
ಮಾಯೆಯೆಂದೆಂಬಂದೇ ಭ್ರಮೆ ಸಕಲದೇವರಿಗೆ 
ಆಯಂಸಂಬಡುತಿರ್ಪರಾ ಭ್ರಮೆಯ ಬಲೆಯೊಳಗೆ | 
ದೇವದಾನವ ಮಾನವರ್ಗಲ್‌ಯೆೊ ದಂರ್ಲಭಂ 
ಭಾವಿಸಲು ಶಿವಲಿಂಗಭಕ್ತಿಗದಂ ಸನ್ನಿಭಂ | 
ಸ್ಮೂಲತನಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮತನು ಕಾರಣತನುತ್ರಯಂಂ 
ಲೀಲೆಖಿಂ0 ಶಿವಲಿಂಗನಿರ್ಮಿಸಿದನೆರ್ವಯಂಂ 1 
ರಕ್ತ ರೇತಸ್ಸಿನಿಂದಾದ ತನಂವೆಂದಜ್‌ದು 
ಯಂಕ್ತಿಯಿಂದಾ ತನುವಿಕಾವೆಲ್ಲವ ಜಜ್‌್‌ದಂ 1 
ಸುಖಿಯಪ್ಪೆನೆಂದೆಂಬ ಆವನೊಬ್ಬಂಗೆ 
ಅಖಿಳವೇದೋಕ್ತಿ ಶಿವಭಕ್ತಿ ನೆಜ್‌ಬಲ್ಲಂಗೆ । 
ಜೀವಕಾಯಂಗಳೆರಡಅ ಸಂದಂಸಂಬಂಧ 
ಭಾವಿಸಲು ತೋಜದಂದು ನಾದಬಿಂದುಗಳಿಂದ | 
ಅದಂಕಾರಣಂ ನಾದಬಿಂದುಗಳ ಸಂಚವನು 
ಸದಮಲ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲ್‌ಯೆ ಸುಖಿಯೆನಿಸಂವನಂ | 
ಆ ನಾದ ಬಿಂದು ಕಳೆಗಳೊಳು ಸವಂರಸನಾಗಿ 
ತಾನು ತಾನಾಗಿರ್ದ ನಿರ್ಜೀವರೂಪಾಗಿ | 
ಸ್ಕೂಲತನುವಿಗೆ ಪೃಥ್ವಿಯಪ್ಪು ತತ್ವಾಧಿಕಂ 
ಮೇಲೆ ಜಾಗ್ರಾವಸ್ಥೆಯಿಂದಲತಿ ಪೂರಕಂ | 
ಅಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ನಾವಸ್ತೆಯಿಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮತನುವೆನಿಸಿ 

3 py 
ಇಲ್ಲಿ ತೇಜೋ ವಾಯಣತತ್ವದಿಂ ಮಿಗಿಲೆನಿಸಿ ! 


ಇರುತಿಪ್ಪುದಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮತನಂ ತನ್ನ ಲೀಲೆಯಿಂಂ 
ಪರಿಹರಿಸಬಾರದೆಂದೆಂಬತಂಳ ಮಾಯೆಂಯಿಂಂ । 


೧೪೦ 


ಕಾರಣತನುಸ್ಥಿತಿ ಸಂಷುಪ್ತಿಯಿಂಂದಂ ಹಂದುಗಿ 
ಹಾರೈಸಲಾಕಾಶವಾತ್ಮತತ್ಸ ಶಿ ದೊಳೊದಗಿ । 
ತೋಟ್‌ತ್ತುಕಾರಣತನುಸ್ಥಿತಿ ವಿಕಾರದಿಂ 
ಮೀಜ್‌ತ್ತು ಮಾಯಾಪ್ರಪಂಚು ಸಮ್ಮೋಹದಿಂ । 
ಇಂತಂ ತನಂಮೂಜೂಂದುಗೂಡಿದ ಶರೀರವಿದಂ 
ಕಂತುವಿಗೆ ಕಾಲಂಗೆ ನೆಚ್ಶ ಹಕ್ಕೆಯದಂ | 

ಆ ಕಾಲಕಾಮರಂಪಟಳ ತನಂವಿಗಂಳ್ಳನ್ನ 
ಲೋಕದೊಳಂ ಜನನ ವಂರಣಗಳಾದವೈ ಮುನ್ನ । 
ಅದುಕಾರಣಂ ಕಾವಂವಂ ಕೊಂದಂ ಕಾಲನಂ 
ಸದೆಬಡಿದಂ ಸುಖಿಸಬಲ್ಲಾತಗಿದಂ ಸಾಧನಂ । 
ತಾನೆಂಬದೊಂದಹಂಕಾರ ತೋಟ್‌ದುದಜ್‌ಂ 
ನಾನಾ ವಿಧಪ್ರಪಂಚಾದುದಾ ದೂಸಜ್‌ಂ | 

ಈ ಪರಿಯ ಮನಬುದ್ದಿಚಿತ್ತಾದಿಕರಣದಿಂ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿತು ಮಾಯಾಪ್ರಪಂಚು ಸಮ್ಮೋಹದಿಂ | 
ಆ ಮಹಾಮಾಯಾ ಪ್ರಪಂಚನಜ್‌ದಿಪ್ಪಡದು 
ಕಾಮಾರಿ ಪಥವನಖೌ್‌ದಂಗಲ್ಲದಳವಡದು ॥ 


ಇಂತೀ ಪರಿಯ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಸದ್ದು ರುವಿಂಗೆ 
ಸಂತತಂ ವಿಗೆ ಸದಾನಂದ ಸಂಪನ್ನಂಗೆ ! 


ಕರಕಮಲವಂಂ ಮಂಗಿದುಶಿಷ್ಯನಾನತನಾಗಿ 
ಗುರುವಿಂಗೆ ಬಿನ್ನೈಸಂತಿರ್ದನತಿ ನಲಿವಾಗಿ 1 
ಅವಧಾರು ಜೀಯಂ ಎನಗಂತಪ್ಪ ಘನಮಹಿಮ 
ಶಿವ ಎನಗೆ ಗೋಚರನೆ ಪೇಳ್ಲುರುವೆ ನಿಸ್ಸೀವಂ ! 
ಆವಪರಿಯಿಂ ಸೆನೆವೆನಾವ ಪರಿಯಿಂ ತಿಳಿವೆ 

ಆವ ಪರಿಯಿಂಂದಖಔವೆನಾವಪರಿಯಿಂಂ ಭಜಿಪೆ । 
ಭಕ್ತಿಯನಂವಂ ನಿರೂಪವ ಕೊಟ್ಟು ಸಲಹಯ್ಯ 
ಮುಕ್ತಿಪದವಂ ತೋಜ್‌ ನೀನೆನ್ನನಂಳಹಯ್ಯ । 
ಎಂದಡೆಲೆಮಗನೆ ಕೇಳಾದಡಾ ಶಿವಲಿಂಗ 
ಮಂದವಂತಿತನದಿಂದಲಟೌ್‌ವಡದು ನಿಸ್ಸಂಗ । 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಏಕಾಗ್ರಚಿತ್ತನಾದಲ್ಲದದಂ ಕಾಣಿಸದು 
ಬೇಕು ಬೇಡೆಂದೆಂಬ ಸಂದೇಹಿಗಂಪಮಿಸದು । 


ಅದಂಕಾರಣಂ ವಂನ ಸ್ಥಿರವನಳವಡಿಸಂವಡೆ 
ಮುದದಿಂದೆ ಗಂರುಕರುಣವೇ ಮಂಖ್ಯ ನೋಡುವಡೆ | 
ಪ್ರಾಣಂಗೆ ಪ್ರತಿಯಿಟ್ಟು ಗಂರಂಕರುಣದಿಂದಿತ್ತ 
ಕಾಣಿಸಂವ ಕರಕಮಲದಿಷ್ಟಲಿಂಗವೆ ಸತ್ಯ | 

ಎಂದಂ ನಿಸ್ಸಂದೇಹ ಚಿತ್ತದಿಂ ನೆಜ್‌ನಂಬಿ 
ಸಂದಿಲ್ಲದಿಷ್ಟಲಿಂಗದಲಿ ಭಾವವ ತುಂಬಿ । 

ಅಂಗದಲಿ ಲಿ9ಗ ವಂಂನ್ನನವರತ ಭಕ್ತಿಯಿಂ 
ಹಿಂಗದಿರಬೇಕಖಿಳ ಶೈವಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತಿಯಿಂಂ । 


ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಭೇದವಿಲ್ಲೆಂದೆನಿಸಿ 
ಸಂಗಮಂ ಮಾಡಕಲಿಯಂಲುಬೇಕಂ ವಂನವೆರಸಿ । 


ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗವಂವನೊಂದೆಂದಂ ಭಾವದಲಿ 
ಪರವ ನಿಜಭಕ್ತಿಯಿರಬೇಕು ನಿಜದೇಹದಲಿ । 


ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣವಾ ಗುರಂಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ತನಂ 
ಜಂಗಮಾರ್ಚನೆಗೆ ಧನಸವೆಯೆಂ ಸಂಖಿಯಾಗಂತನು | 


ಹಂಸಿ ಹಂರುಡು ಹಸಿವು ತೃಷೆ ಹಿಸಂಣತನವಂಂ ಬಿಟ 
ವ್ಯಸನ ವಿಷಯಾದಿಗಳ ಹೆಸರಿಲ್ಲದಿರೆ ಸಂಟಂ್ಬ | 
ಭವಿಪಾಕ ಭವಿಸೇವೆ ಭವಿಸಂಗವಂಂ ಜಲ್‌ದಂ 
ಭವಿಗೋಷ್ಠ್ಕಿ ಭವಿದೃಷಿ ಯೆಂಬಿವಂ ನೆಲ ತೊಟ್‌ ದು! 
ಅನ್ಯದೈವ ಸ್ಮರಣೆಮಾತ್ರಮಂ ಪರಿಹರಿಸಿ 

ತನ್ನ ಮಂನವೆಂಚ್ಚೆ ತಾನಿಪ್ಪೆದಾಯತವೆರಸಿ | 
ಶುಚಿಯಾಗಿ ಸುಖಿಯಾಗಿ ನಿಂದ್ಯವಂದನೆಗಳಿಗೆ 
ಅಚಲಿತಂ ತಾನಾಗಿರಬೇಕಂ ತನ್ನೊಳಗೆ | 
ತಿಳಿಯಬೇಕಿಷ್ಟಲಿಂಗ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಮಂ 

ನಲಿನಲಿದಂ ವಂನವೊಲಿದು ಮಿಗೆ ತೃಪ್ತಿಲಿಂಗಮಂ | 
ಮಿಟ್‌ ಯಚಬೇಕಾ ತ್ರಿವಿಧಲಿಂಗೋಪಚಾರವಂಂ 
ಅಜನಿಯಬೇಕಾ ತ್ರಿವಿಧಲಿಂಗದ ವಿಚಾರವಂಂ | 


ನೆಜಿಸ ಮುಂದೆ ಮಂಂದೆ ಲಿಂಗದ ನೆನಹಂ ಮುಂತಾಗಿ 
ತಟೌಸಂದಂ ತನ್ನ ಕರಣಗಳಟ್‌ೌವು ಹಿಂಚಾಗಿ 1 


೧೪೨ 


ಅಟ್‌ದು ಮೃದಂಕಠಿಣ ಶೀತೋಷ್ಣ ಸುಪದಾರ್ಥವಂಂ 


ಉಟುವ ತನ್ನಿಷ್ಟಲಿಂಗ ಸ್ಪರ್ಶನಾರ್ಥಮಂ | 
ಮಾಡಿ ಸುಪವಿತ್ರವೆನಿಸಂವ ಪದಾರ್ಥಂಗಳಂ 
ನೀಡುವುದು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಬೋನಂಗಳಂ | 
ರಂಚಿ ರೂಪು ರಸ ಗಂಧ ಶಬ್ದ ಸಾರಂಗಳಂ 
ರಚಿಸುತಂ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಕ್ಕರ್ಪಿತಂಗಳಂ | 
ತೃಪ್ತಿಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಆಹ್ವಾನ ವಂಖದಿಂದೀಗ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಪರಿಣಾವಂವಂಂ ಭಕ್ತಿಯನುಮತವಾಗಿ । 
ಲಿಂಗತ್ರಯೋಪಚಾರಂಗಳಂ ನಿರ್ವಹಿಸಿ 
ಹಿಂಗದಿಕ್ಕಂಗಲಿಂಗದಲಿ ಸಂಗಂ ಸ್ಮರಿಸಿ | 
ಇಂತಿವು ಸಮಸ್ತೋಪಚಾರವೆಂದೆನಿಸಂವವು 
ಭ್ರಾಂತಳಿದ ಕಾರಣಂ ಕ್ರಿಯೆಗಳಂಕಂರಿಸುವವು ! 
ಈ ಪರಿಯಲೀ ತ್ರಿವಿಧ ಲಿಂಗೋಪಚಾರವಂಂ 
ವ್ಯಾಪಿಸಲು ಕಳೆವೆನೀ ಸಂಸಾರಭಾರವಂಂ ॥ 


ಎನಲು ಗುರುವಿಗೆ ಶಿಷ್ಯ ವಂಗುಳೆ ಬಿನ್ನೈಸಿದಂ 
ವಂನವೊಲಿದು ಭಕ್ತಿಕಿಂಕರತೆಯಿಂ ರಚಿಸಿದಂ | 
ಮಾಟವುಳ್ಳನ್ನ ಸದ್ಯೋನ್ಮ್ಮಿಕ್ತಿಯೆಲ್ಲಿಯದು 
ಕೋಟಲೆಯ ಮಾಣಿಸಾ ಗುರಂವೆ ನೀ ಕಣ್ಣೆಜ್‌ದು । 
ಉಪಚಾರದಿಂದಬ್‌ವೆನೇ ಲಿಂಗನಿಜನಿಲವ 
ಕಪಟ ಕರ್ಮುದಲಿ ಪಡೆವೆನೆ ಗುರುವೆ ನಿಮ್ಮೊಲವ । 
ಭಾವ ನಿರ್ಭಾವವಾದಲ್ಲದೆ ಭವಂಗಳಂ 
ದೇವದಾನವ ಮಾನವರ್ಗಅಯಲಸದಳಂ | 
ವಾಸನೆಯನಳಿಯದೀ ಜನನಮರಣದ ಬೀಜ 
ನಾಶವೆಯ್ದಲಂ ಬಲ್ಲುದೇ ಹೇಳು ಗುರುರಾಜ | 
ಎನಲಂ ಗಂರಂ ಮನದೊಳಗೆ ಪರಿಣವಿಂಸಿ ಮೆಚ್ಚಿದಂ 
ತನುಪುಳಕ ತಲೆದೋಜಕ ತವಕದಿಂ ಹೆಚ್ಚಿದಂ | 


ಲೇಸ ಬೆಸಗೊಂಡೆಯೋ ವಂಗನೆ ಶಿವಸಂಗತಿಯ 
ವೀಸಲಳಿಯದ ಭಕ್ತಿಭಂಡಾರದಂನ್ನತಿಯ | 


ಕರ್ನಾಟಕ 


ಭಾರತಿ ' 


ಮುಕ್ತಿಮುದ್ರಾಗದ್ಕ ೧೪೩ 


ನೆಜ್‌ ಬಾಹಿರಂಗಮಾರ್ಗೋಪಚಾರವೆ ವಿಂಥ್ಯ 
ಅಜೌದರಂತರ್ಮಾರ್ಗದಾಚಾರವೇ ಸತ್ಯ | 
ತತ್ಪುರುಷ ಶಾಶ್ವತಾಚಾರಮಂ ಬಯಸುವಡೆ 
ತಾತ್ಪರ್ಯ ಬೇಜುಂಟಂ ವಂಗನೆ ನೀ ಕೇಳಂವಡೆ । 
ಎನುತ ಗುರಂ ಶಿಷ್ಕಂಗೆ ಶಿವರಹಸ್ಯದ ಸುಖವ 
ವಂನಮೆಚ್ಚಿ ಪೇಳಲುದ್ಯೋಗಿಸಿದ ಗುರುವಂಂಖವ ॥ 


ಕನ್ನಡಿಯ ನೋಳ್ಪೆನೆಂದೆಂಬ ನುಡಿಯಂಪಚಾರ 
ತನ್ನ ತಾ ನೋಳ್ಬೆನೆಂಬುದು ಶಂದ್ಮ ಸಂವಿಚಾರ | 
ಇಷ್ಟಲಿಂಗಾಚಾರವೆಂಬುದಂ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿಪ್ಪುದದು ತನ್ನ ತಾನಜ್‌ಯಲ್ಕೈ । 
ಈ ತೆಅನನಉಿದಿಷ್ಟಲಿಂಗದರ್ಪಣವಿಡಿದಂ 
ಓತು ಭಯಂಭಕ್ತಿಯಿಂಂದಂ ನಿಜವನಅಸಂವುದಂ | 
ಗರುಡಿಯಲಿ ಶಸ್ತ್ರವಿದ್ಯವ ಕಲಿವರೇತಕ್ಕೆ 
ಭರದಿಂದೆ ರಣರಂಗದಲಿ ಹಗೆಯಂ ಮುಖ್‌ಯಲ್ಮೈ । 
ಅಂತು ಕಾರಣಂ ಇಷ್ಟಲಿಂಗಸೇವಾಭ್ಯಾಸ 
ಮಂಂತೆ ಮಾಯಾಮಥನ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾವಾಸ | 
ಎನಿಸಂವದಜ್‌ೌಂದೆ ಜಾಗ್ರಾವಸ್ಥೆಯಿಂ ಸ್ಥೂಲ 
ತನುವಿನಲಿ ಸತ್ಕಿ,ಯೆಗಳಿಪ್ಪುದದಂ ಶಿವಶೀಲ । 
ಲಿಂಗವೇ ಮನೆದೈವ ಲಿಂಗವೇ ಘನದೈವ 
ಲಿಂಗವೇ ಕುಲದೈವ ಲಿಂಗವೇ ಛಲದೈವ । 
ಲಿಂಗೈಕ್ಕರೇ ತನಗೆ ತಾಯಿತಂದೆಗಳಾಗಿ 
ಲಿಂಗೈಕ್ಕರೇ ದೇಹ ಬಂಧಂ ಬಳಗಗಳಾಗಿ । 
ಸಕಲದಲಿ ಸಂತತಂ ಲಿಂಗವೇ ಮಚ್ಚಾಗಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿರಬೇಕಂ ಶಿವಲಿಂಗದೊಂದಚ್ಚಾಗಿ | 
ಹಿಡಿದಿಷ್ಟಲಿಂಗದಲಿ ಹಿಂಗದಿದ್ದಂಪಚಾರ 
ಬಿಡದೆ ನಡೆನಡೆಯಲ್ಕೆ ಬಹಿರಂಗದುಪಚಾರ ।ಟ 
ಇನ್ನಂತರಂಗದಾಚರಣೆಯಂ ತಿಳಿತಿಳಿದಂ 
ಚಿನ್ನಾಗಿ ಸುಖಿಸಂಗೆ ಮಲತ್ರಯಂಂಗಳ ತೊಳೆದು | 


೧೪೪ 


ಅದಜೌಂದಲನ್ಯವಿಷಯವ್ಯಾಪ್ತಿಗಳ ಕಳದು 
ವಂದವಳಿದಂ ಮನವ ಲಿಂಗದಲಿ ಭಾವ ಬಲಿದು | 
ಇರುತಿರಲಂ ತನಗೆ ತಾನೇ ಬಹಿವರ೯ಖದಿಂದೆ 
ತಿರುಗುವುದು ಕರಣವರ್ತನನಿಷ್ಠೆಗೊಲವಿಂದೆ । 
ಎರವಾಗಿ ತೋಹುವುದು ಬಳಿಕಬಾಹ್ಯದ ಕರ್ಮ 
ಪರವು ಪದವಿಗೆ ಬಾಯಬಿಡಂವುದಂ ಮನೋಧರ್ಮ । 
ಈ ಪರಿಯ ಪರಿಪಾಕವಾದ ಸದಂಹೃದಯಂಗೆ 
ಲೇಪಲೇಪಿಗಳಿಲ್ಲವಾ ವಂಹಾಭ್ಮಾದಯಂಗೆ | 
ಅದಂನಿವಿಂತ್ತಂ ನಿನಗಿದೇ ಪ್ರಾಪ್ತಿಶಿವಯೋಗ 
ಪದವಿದೊಂದೇ ನಿನಗೆ ಅನಂಭಾವದಂದ್ಕೋಗ | 
ಜೀವ ಪರಮರನಜಅಳಔದು ಕೂಡುವನಂಭಾವವಿದು 
ಭಾವಿಸುವದಾರಿಗಳವಡದಭಿಪ್ರಾಯವಿದಂ । 
ಆಹಾರವೇ ಬೀಜ ಸಕಲ ಕರಣಂಗಳಿಗೆ 

ಆಹಾರವೇ ತ್ರಾಣ ನಿಖಳ ವಿಷಯಂಗಳಿಗೆ । 
ಆವನಾನೊಬ್ಬಂಗೆ ಹಸಿವು ತೃಷೆಯಂಳ್ಳನ್ನ 

ಜೀವ ವ್ಯಥೆಗಳ ಕರ್ಮಕಾಡುವುದಂ ಸಂಪೂರ್ಣ । 
ಆವುದೋ ದ್ರೋಹದಿಂ ಭವಭವಂಗಳ ತೊಳಲಿ 
ಧಾವತಿಯನುಂಬ ರೌರವನರಕದೊಳ್ಳಳಲಿ । 
ಆಹಾರದಿಂ ನಿದ್ರೆ ನಿದ್ರೆಯಿಂದಿಂದ್ರಿಯದ 
ಕಾಹುರಂ ವಿಂಗಿಲಾದ ವಿಷಯ ಘನದತಿಶಯದ | 
ಆ ವಿಷಯದಿಂದೆ ದುಃಕವರ೯ಮಂಂ ಮಿಗೆಮಾಡಿ 
ಜೀವಂಗೆ ಭವಭವದ ಬಂಧನವನೊಡಗೂಡಿ । 
ಆಯಸಂಬಡುತಿರ್ಪರಜ್ಞಾನಿ ಕರ್ವಿಗಳಂ 
ಈಯವಸ್ಥೆಯಂ ಹೊಗರಂ ಸಂಜ್ಞಾ ನಿ ಧರ್ಮಿಗಳು | 
ಅದಖಿಂದಲಾಹಾರಮಂ ಕ್ರಮಕ್ರವಂದಿಂದೆ 
ಉದರಕ್ಕೆ ಹವಣಿಸಂತ ಬಹಂದಂ ಗುರುಕೃಪೆಯಿಂದ । 
ಮೊದಲು ಕರಚರಣ ನಯನಂಗಳಂ ಸಂತಯಿಸಿ 
ಪದುಳದಿಂ ಕಂಸ್ತರಿಸಿ ಕಂ್ಳಿರಿಸಿ ಬೋಳ್ಕೆಸಿ । 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಮುಕ್ತಿಮುದ್ರಾಗದ ಹ 


ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಲಿ ಬಿಂದಂ ದಂಡದಂದ್ರೇಕಮಂ 
ಕಟ್ಟಿ ಕಡುಗಲಿಯಾಗಿ ಕಾಣ್ಪುದು ವಿವೇಕವಂಂ | 
ಬೈಸಿಗೆಯ ನಾನಾವಿಧಂಗಳಂ ನೆಜ3 ಕಲಿತಂ 

ಆಸನ ಸ್ಲಿರವಾಗಬೇಕಂ ದೈನ್ಯಂ ಬಲಿತು । 
ತರುವಾಯಲದಳ ಸಂಘಟದಾಟ ಕೋಟಲೆಯಂ 
ಹರುಮಾಡಿ ಹಕ್ಕೆಯಲಿ ಹತ್ತಿಸಂಗೆ ನಿಜನೆಲೆಯ 1 
ದಂತಪಜಸ್ಕಿಗಳ ಸಮ್ಮರ್ದನದ ಸಂಭ್ರವಂದ 
ಸಂತವಿಡುವುದಂ ಸಮಾಧಾನದಲಿ ಸಡಗರವ 1 
ನಲಿನಲಿದು ನರ್ತಿಸುವ ನಾ[ಲಗೆ]ಯಂ ನಟನೆಯಂಂ 
ನಿಲಹಿಡಿದಂ ನೆಲೆಗೊಳಿಸಬೇಕು ಸಂಘಟನೆಯ ಟ 
ಲೋಕಾಂತವಾಸಮಂ ಬಿಟ್ಟೂಬಿಸಂಟುಗನಾಗಿ 
ಏಕಾಂತವಾಸಿಯಾಗಿರಬೇಕಂ ಸಂಖಿಯಾಗಿ । 
ಬೇಸಣದೆ ಬೆಂಬಿಡದೆ ಬೆಂಬೀಳದಿಟ್ಟಣಿಸಿ 
ನಾಸಿಕಾಗ್ರದ ಸೋಂಕು ಸೋಂಕುತಲಿ ಕಡೆಗಣಿಸಿ | 
ಎಡವಜ್‌ಯದೆವೆಯಿಕ್ಕದಗಲದಚಲಿತನಾಗಿ 
ಹಿಡಿದಿಷ್ಟಲಿಂಗವಂ ನೋಡಿ ನಿಬ್ಬೆಅಗಾಗಿ । 
ನೆಟ್ಟಾಲಿ ಬಿಟ್ಟ ಕಣ್ಣು ಬಿಗಿದ ಬಂಧಾಸನಂ 
ನೆಟ್ಟನೆಅಕದ ಕರುವಿನಂತೆ ಸಿದ್ಧಾ ಸನಂ । 
ಮರವಟ್ಟ ಕರುವಿಟ್ಟ ರೂಹಿನಂತಿರಬೇಕು 
ಪರಮ ಕಾಷ್ಮೆಯಲಿ ಪರವಶನಾಗಿಯಿರಬೇಕಂ | 
ಆಧಾರಲಿಂಗ ನಾಭಿಗಳೆಂಬ ಚಕ್ರಮಂ 

ಭೇದಕಂ ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಭೇದಿಸಂವುದೀಕ್ರಮಂ | 
ಮೇಲೆ ಹೃದಯಂ ತಾಳು ಮೂಲನಿಟಿಲಂಗಳೊಳಂ 
ಕೀಲಿಸಿದ ಚಕ್ರಮಂ ಭೇದಿಸಂಗೆ ಬಂದ್ದಿಯೊಳಂ 1 
ಷಡಂಚಕ್ರವೆಂಬವಿವು ಸಕಲ ಜೀವರುಗಳಲಿ 
ಒಡಲಾಗಿ ತೋಹುವುದಂ ನಿಖಿಳದೇಹಂಗಳಲಿ । 
ಇಂತೀ ಷಡಾಧಾರಚಕ್ರಮಂ ಕಾಣ್ಬಂದ 
ಎಂತಂಟಂ ನಿರೂಪಿಸಾ ಗಂರಂವೆ ಪರವಣಾನಂದ ॥ 


೧೪೫ 


೧೪೬ ಕರ್ನಾಟಕ ' 


ಎನಲಂ ಶಿಷ್ಯಂಗೆ ಶ್ರೀಗುರು ನಿರೂಪಿಸಂತಿರ್ದ 
ಮನವೊಂದಿ ಶಿಷ್ಯನಾ ಹ[ದ]ನ ಕೇಳುತ್ತಿರ್ದ 1 
ಮನವು ಮತ್ತೊಂದೆಡೆಗೆ ಹೋಗದೇಕಾಗ್ರದಿಂ 
ಅನುವಿಡಿದು ನೆಟ್ಟಗಿರೆ ನಿಲಬೇಕಂ ಶೀಘ್ರದಿಂ | 
ವಿಂಕ್ಕು ಮಿಗೆವರಿದಂ ಸೂಸಂವ ಉಸುರಿನೆಡೆಯಾಟ 
ಸಿಕ್ಕಿದಂಗಲ್ಲದೀ ವಂನಕಿಲ್ಲ ಶಿವಕೂಟ । 
ಆ ಮನಃಪವನವೊಂದಾಗಿಯಿರೆ ಶಿವಯೋಗ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಲ್ಲ ಕೇಳನಂಭಾವದುದ್ಕೋಗ 1 
ಅದುಕಾರಣಾಧಾರ ಮೂಲವಂಂ ಬಿಗಿದೊತ್ತಿ 
ಮೊದಲಧೋವಂಂಖ ಕವಾಲವನ್ನೂರ್ಧ ಮಂಖಿಕೆತ್ತಿ | 
ಆಧಾರದೊಡ್ಕಾಣ ಜಾಳಂದ್ರ ಬಂಧವಂಂ 
ಭೇದಿಸಲು ಕಂಡಲೌವುದಾ ಮಂದ್ರೆಯಂದವಂಂ 1 
ನೆಟ್ಟನೆ ನವದ್ವಾರದನಿಲನಂ ನಿಲಹಿಡಿದು 
ಕಟ್ಟಿ ಪ್ರುಣೋಪಾನದಿಕ್ಕೆ ಹಕ್ಕೆಯ ಹಿಡಿದಂ । 
ರೇಚಕದ ಪೂರಕವ ಕಂಂಭಕವನನಂವಿಡಿದು 
ಯೋಚಿಸಂಗೆ ಗಂರುಶಬ್ದ ಸಂಕೇತದನುವಿಡಿದಂ 1 


ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಳವಡಿಸಿದಾಧಾರ ಬಂಧವಂಂ 
ಭಕ್ತಿಸ್ಮಲ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾದಂದಾ ಚಂದವಂಂ । 
ಅದಟ್‌ೌಂದಲಾತನಜ್‌ೌವಂ ಪೃಧಿ ಿತತ್ವವಂಂ 
ವಂಂದದಿಂದಲಳವಡಿಸಂವಂ ವಂಹಾತತ್ವಮಂ । 
ಮೇಲೆ ಮಾಹೇಶ್ವರಸ್ಥಲದ ಸಂಪ್ರಾಪ್ತಿಯಂ 
ಕೇಳಾ ವಂಹಾಘನದ ಚಕ್ರ ಸಖ್ಯೋಕ್ತಿಯಂ | 
ಮುಗಿದ ಮೂಲಾಧಾರ ಮಂದ್ರೆಯಿಂದಗಿದೆದ್ದು 
ನೆಗೆದು ಮಾರುತನಿಂದ ಲಿಂಗಚಕ್ರವ ಬಿಗಿದು । 

ಆ ಲಿಂಗಚಕ್ರದೊಳಗಣ ಬಿಂದುಸಂಚವಂಂ 
ವೋಲಂವಂಂಖವಂಂ ಮಾಡಿ ಗೆಲುಗಾಪ್ರಪಂಚಮಂ ಟ 
ಆ ಮಹಿಮೆ ಉರ್ಧ ರೇತೋಮಾರ್ಗವೆನಿಸುವುದಂ 
ಕಾಮದಹನನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಪದ ತನಗೆ ಸೇರುವುದಂ 1 


“ ಮುಕ್ತಿಮುದ್ರಾಗದ A ೧೪೭ 
ಅಂತಾ ಮನಃಪವನ ಬಿಂದು ಮೂಖಸೊಡಗೂಡಿ 
ಸಂತತಂ ಸಮಂನಿಸಿರುತಿರಬೇಕು ಕೈಗೂಡಿ । 
ಸಾಹಸಿಗತನದಿಂದ ಸಾಧಕತ್ವದೆ ನಡೆದಂ 
ಮಾಹೇಶ್ವರಸ್ಮಲದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಪದವಿಯ ಪಡೆದಂ | 
ಅಪ್ಪು ತತ್ವಸ್ಸಿ ತಿಯನಜೌ್‌ದನುಭವಂಗಳಂ 
ತಪ್ಪದಿರುತಿರೆ ಗೆಲುವನೈ ಭವಭವಂಗಳಂ | 
ವಂತ್ತೆ ಮಾಣದೆ ವಂನಃಪವನ ಬಿಂದುವನೊಯ್ದೂ 
ಕಿತ್ತೆತ್ತಿ ಕೆದಜ್‌ ನಾಭಿಚಕ್ರವಂಂ ಪೊಯಂ್ಲ | 

ಅಲ್ಲಿ ನಾನಾಪರಿಯ ನಾಭಿವಂಖವಂಂ ತಿಳಿದಂ 
ಮೆಲ್ಲ ಮೆಲ್ಲನೆ ಕಂಂಡಲಿಯ ಸ್ಥಾನವಂಂ ಕಂಡಂ | 
ಆ ಕಂಂಡಲಿಯ ಚಕ್ರಮಂ ಹೊಕ್ಕು ಹೊಡಕರಿಸಿ 
ಲೋಕದೊಳು ತಾನಲ್ಲದಿಲ್ಲೆನಲಂ ಚೇತರಿಸಿ । 
ಎದ್ದು ತೇಜಸ್ತತ್ತ ತ್ವವಂೂರ್ತಿಯಂ ಪಟುವಾಡಿ 
ಶುದ್ಧಪ್ರಕಾಶ ರರ್ಟುಂಗಟಿಡಕರ ನೆಜ್‌ ತೀಡಿ । 
ಪಶ್ಚಿವಂದಾ ರಪಥವಂಂ ತೆಆಹಂ ವಕಾಡಂತಂ 
ಅಚ್ಚರಿಯೆಂಸೆವ ಸುಷುಮ್ನೆಯ ಮಂಖವ ನೋಡಂತಂ | 
ಆ ಮನಃಪವನ ಬಿಂದಂಗಳೊಳಗೆ ನಿಶ್ಚೈಸಿ 
ಸಾವಂರಸ್ಯವನೆಯ್ದಿ ತೇಜಸ್ಸು ಪ್ರಜ್ವಲಿಸಿ | 

ಆ ಮಹಾತೇಜಃಪ್ರಕಾಶದುದ್ವೇಗದಿಂ 
ವ್ಯೋವರಾಮೃತ ಪ್ರಸಾದಂ ಬಕ್ಕು ಶೀಘ್ರದಿಂ | 
ಪರಿವಿಡಿಯಲಾ ಪ್ರಸಾದವನಾವನಂಣಬಲ್ಲ 

ಪರಮ ಪ್ರಸಾದಿಗೀ ಲೋಕದೊಳಗೆಣೆಯಿಲ್ಲ | 
ತನ್ಮಯ ಮಹಾಪ ್ರಸಾದಾಂಗಿಗಾಗಳೆ ಬಕ್ಕು 
ಉನ್ಮನಿಯವಸ್ಥೆ ಸರ್ವಾಂಗದೊಳಂ ಸಲೆ ಮಿಕ್ಕು | 
ಆ ಉನ್ಮನೀಯವಸ್ಥೆಯಂ ಸುಖವ ಸಂಜ್‌ವುತಂ 
ಭಾವದಲಿ ಬಲಿದಿರ್ದ ಮಾಯೆಯಂಂ ಜಜ್‌ವುತಂ । 
ಇರುತಿಪ್ಪುದದು ಭೂತ ಶಂದ್ಧಿಯೆಂದೆನಿಸಂವುದಂ 
ಪರಮಾರ್ಥ ಪದದ ಪರಿಣಾವಿಂಗಿದಂ ಫಲಿಸುವುದಂ ಟ 
ಕಿಚ್ಚಿನಿಂ ಬಂದಮೃತಸೋನೆಯಿಂ ವಂಜುಹುಟ್ಟಿ 
ಅಚ್ಚ ಶಿವಲಿಂಗ ಸೌಮ್ಯಜ್ಞಾ ನವಂಂ ವಂಂಟ್ಟೆ । 
ಬಳ್ಳಾತನುಪಜೀವಿಯೆಂದೆನಿಸಿ ತೋಹುವಂ 
ತೊಳತೊಳಪ ತೇಜಃಪ್ರಕಾಶಮಂ ಬೀಜುವಂ | 


೧೪೮ 


ಭಕ್ತ ಮಾಹೇಶ ಪ್ರಸಾದಿ ಪದತತ್ವಮಂ 
ಯುಕ್ತಿಸಲು ತಾ ಪೃಥ್ವಿ ಜಲವಹ್ಲಿ ತತ್ವವಂಂ | 
ಎನಿಸಂವೀ ತತ್ವಸ್ಥಲವನೆಯ್ದಿದಾತಂಗೆ 
ಘನವಾವುದಾ ಶಿವಜ್ಞಾನ ಸಂಜಾತಂಗೆ । 

ಈ ತ್ರಿವಿಧ ತತ್ವಮಂ ಗೆಲೆ ಜಿತೇಂದ್ರಿಯಂನಕ್ಕೂ 
ನೇತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಘನವಂಹಿಮನಾಗಿಕ | 

ಆ ಪಶ್ಚಿಮದ್ವಾರದೊಳಗಡರಿ ನಡೆವುತಂ 
ಸೋಪಾನಗತಿಯ ನೆಲೆನೆಲೆಗಳಂ ಕಾಣುತಂ ! 
ಅಲ್ಲಿಂದಲೋಂಕಾರವೊಂದಾದ ನಾದವಂಂ 
ಪಲ್ಲವಿಪ ಸಬಂದ ಸಂತಾನಂದ ಭೇದವಂಂ 1 
ಕೇಳುತ್ತೆ ಕಾಣುತ್ತೆ ಆಲಿಸುತೆ ಪಾಲಿಸುತೆ 
ಮೇಳವಂಂ ಮಾಡುತ್ತೆ ಕೂಡಂತ್ತೆ ಭೋಗಿಸುತೆ । 
ಲೋಕಾದಿಲೋಕಂಗಳೆಲ್ಲವಂಂ ಕಾಣುತಂ 
ಬೇಕಾದ ಠಾವಿಂಗೆ ನೆನೆದಾಗ ಹೋಗುತಂ । 

ಸಕಳ ದೇವಾದಿ ಭೋಗಂಗಳಂ ಕಂಡುಂಡು 
ಪ್ರಕಟ ಪ್ರತಾಪ ಪ್ರಭಾವವಂಂ ಕೈಕೊಂಡು | 
ಹೃತ್ಯವಂಲದಲ್ಲಿ ಹಂಸನ ನೆಲೆಯನಜ್‌ವುತಂ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಸದ್ಧ ತಿಯ ಸಂಪದವ ಮೆಜ್‌ವುತಂ | 
ಸರ್ವ ಕರಣಗಳ ಚೇಷ್ಟಾನಾಡಿರಾಜಿಯಂ 
ಪರ್ವಿರ್ದ ಜಗದ ಜಂತ್ರದ ಸೂತ್ರದೋಜೆಯಂ ! 
ಅಟೌ್‌ದು ಮೆಜ್‌ ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಪದದ ಪರುಟವಣೆಯಂ 
ನೆಟ್‌ ಜಗವ ನಿರ್ಮಿಸುವ ಭವದ ಭಾರವಣೆಯಂ | 
ಈ ಪರಿಯಹಂಕಾರ ಕೋಟಿಗಳನೊದೆದೆದ್ದಂ 

ಆ ಪರಮಸುಖಿ ಸಂಳಿವ ತನ್ನೊಳಗೆ ತಾನೆದ್ದು । 
ಆ ಸ್ಥಾನದೊಳು ವಾಯುತತ್ನ ಶೈ ಸ್ವರೂಪದಿಂ 
ಭೂತಳಕೆ ಮೆಜ್‌ವ ಪರಮೇಶ್ವರಾಳಾಪದಿಂ 1 
ಅಜ್‌ ವುದೀ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಸ್ಥಳದ ವಂಹಿವೆಂಯಂಂ 
ವಂಖೌವ್ರದೈ ಮೃತಂಗಳ ಮೊತ್ತಗಳ ಬಲುವೆಯಂ । 
ನಿಲ್ಲದೆ ನಿಜೇಷ್ಟೆಯಿಂ ನಿಮಿರ್ದೆದ್ದು ಹಾರೈಸಿ 
ಅಲ್ಲಂದಲಾಕಾಶತತ್ವದೊಳು ಪೂರೈಸಿ । 
ಕ್ಷಣಮಾತ್ರದೊಳು ತಾಳುವಂಲಮಂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ 
ಅಣಿಮಾದಿ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳನೆಲ್ಲಮಂ ಪರಿಕರಿಸಿ । 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಮುಕ್ತಿಮುದ್ರಾಗದ್ಕ ೧೪೯ 


ಆಳ್ವನಿಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯಂ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯಂ 
ತಾಳ್ವನೈ ಜೀವಪರಮರಿಗೈಕ್ಕಯಂಕ್ತಿಯಂ | 
ಭುವನಮಂ ಹಂಟ್ಟಿಸುವ ರಕ್ಷಿಸಂವ ರೀತಿಯಂಂ 
ಅವಧರಿಸಿ ಆಳ್ವನಾ ಸ್ಥಿತಿಗುಣ ಖ್ಯಾತಿಯಂ | 
ಶರಣಸ್ಥಲ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾದಂದಾ ಶುದ್ಧಂಗೆ 
ಕರುಣಾಕರತ್ವ ಕಣ್ಣೆಜ್‌ಯಿಂತಾ ಸಿದ್ಧಂಗೆ | 
ಬಳಿಕ ಮಹದಾಕಾಶ ತತ್ವದಿಂ ಪುಟನೆಗೆದು 
ತೊಳತೊಳಗಿ ಬೆಳಗಿ ಪರಮಾತ್ಮತತ್ವದೊಳೊಗೆದು! 
ಆ ಸುಷುಮ್ನಾ ನಾಳದೊಳಗಿಂತಂ ಹರಿದಾಡಿ 
ವಾಸವಾಬ್ದದ ಹರಿಗಳೆಲ್ಲರಂ ಜಕೋಡಾಡಿ । 
ಲೆಕ್ಕಿಸಲಣೋರಣೀಯಾನೆಂಬ ಸೂಕ್ಷ್ಮದಿಂ 
ಮಿಕ್ಕು ಮಹತೋ ಮಹೀಯಾನೆಂಬ ಲಕ್ಷದಿಂ | 
ಪತಿಕರಿಸುವಂ ಪರಂಜ್ಯೋತಿಃಸ್ವರೂಪದಿಂ 
ಅತಿನುತ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಪ್ರಿ,.ಯಾಳಾಪದಿಂ । 
ಶಕ್ತಿತ್ರಯಾ ಮಂಖ್ಯವಾದ ಶಕ್ತಿಯರೊಲಿದಂ 
ಭಕ್ತಿಯಿಂ ಬೆಸಗೈವರಾತಂಗೆ ನಲಿನಲಿದು 1 
ಲಯಗುಣವನಜ್‌ೌದು ವಿಂಕ್ಕಿನ ಗಂಣವನೀಡಾಡಿ 
ಸಯವಾದ ಸಂಖದ ಸುಮ್ಮಾನದೊಳಗೋಲಾಡಿ | 
ಭ್ರೂಮಧ್ಯದೊಳು ಜೀವಪರವಾರಿಪ್ಪೆಡೆಗಂಡಂ 
ಆ ಮಹಾ ಆಕಾರ ಕಳೆಗಳಂ ಕೈಕೊಂಡಂ | 
ಶರ್ವ ಸರ್ವೇಶ ಸರ್ವಗನಂ ಸರ್ವಾತ್ಮಕಂ 
ನಿರ್ವಿಕಾರಂ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ನಿತ್ಯಾತ್ಮಕಂ | 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಶಕ್ತಿಸಂಪನ್ನನೆನಿಸಂವನಂದು 
ಆತಂಗಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲಾವುದೊಂದರಿದೊಂದು | 
ಜೀವತ್ರಯಂಗಳಂ ಆತ್ಮತ್ರಯಂಗಳಂ 
ದೇಹತ್ರಯಂಗಳಂ ಪ್ರಕೃತಿತ್ರಯಂಗಳಂ | 
ನಾನಾ ವಿಧಂಗಳೆಲ್ಲವನೊಂದಂ ಮಾಡುತಂ 
ಆನಂ ನೀನೆಂಬಹಂಕಾರವಂ ಕೂಡುತಂ | 
ಭವಬಂಧನದ ಬೇರುಗಳನೆ ಹರಿಸಂತಂ 
ಏಕವೋವಾನದ್ವಿತೀಯಂನೆಂದೆನಿಸುತಂ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದೈಕ್ಯಪದದಲ್ಲಿ ಪರಿಣವಿಂಸಂತಂ | 


೧೫೦ 


ತಾನೆಲ್ಲವಾಗಿ ಎಲ್ಲವು ತನ್ನಮಯವಾಗಿ 

ಆನಂದ ಸಂಖದಿಂದೆ ಸುಳಿದನಾ ಶಿವಯೋಗಿ | 
ಸತ್ಯವಾಯ್ತಾ ಶಿವಜ್ಞಾನಸ್ಸ ಎರೂಪಂಗೆ 
ವ್ಯಕ್ತಸ್ಥಲ ಪ್ರಾಪ್ತಿಪದವು ನಿರ್ಲೇಪಂಗೆ | 
ನಲಿವುತಂ ಬ್ರಹ್ಮರಂಧ್ರ ದ್ವಾರವೆಂದೆಂಬ 
ತಲೆವಾಗಿಲಂ ತೆಗೆವನವಂಲ ತೇಜೋಬಿಂಬ । 
ನಿರುಪವಂ ನಿರಾಧಾರ ನಿರ್ಗುಣಂ ತಾನಾಗಿ 
ನಿರವಯಂಂ ನಿರ್ಮಾಯಂನೆನಿಸಂವಂ ಶಿವಯೋಗಿ | 
ಅತ್ಯತಿಷ್ಠದ್ದಶಾಂಗಂಲನೆಂಬ ನಿಜದಲ್ಲಿ 

ನಿತ್ಯ ನಿಶ್ಚಿಂತ ನಿರ್ಮ್ವಿಲನೆಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ । 
ಭೋಂಕನೆ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಲು ಭ್ರಮೇಯಂಳಿದಂ [ಸಯವಾಯಂ] 
ಆಕಾರವಳಿಯಿತು ನಿರಾಕಾರವಂಯವಾಯಂ್ವ | 
ನಿಸ್ಸೀವು ಗಂರುಗೋಗೇಶ್ವರಲಿಂಗ ತಾನಾಗಿ 
ನಿಶ್ಶಬ್ಹವಂಯಂವಪ್ಪನಾ ಪರಮಶಿವಯೋಗಿ ॥ 


ಎಂದಂ ಕರುಣಿಸಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಸದರುಲಿಂಗ 
ಅಂದಂ ಶಿಷ್ಯಂಗೆ ಶಿವಪದಮಂ ದಯೋತ್ತುಂಗ | 
ಉಪದೇಶವಂಂ ತೋಟ್‌ ಉಪದೇಶಮಂ ಕೊಟ್ಟು 
ತ್ರಿಪುರಸಂಹರದ ಸಂಕೇತವಂಂ ಕೈಗೊಟ್ಟು | 
ಜೀವಪರಮರಿಗೈಕ್ಕಪದವ ಪರಂಠವಿಸುತಂ 
ನಿತ್ಯಪ್ರಸನ್ನನಾದಂ ಗಂರುವಿನೊಲ್ಮೆಯಿಂ 
ಸತ್ಯ ಶಿಷ್ಯಂ ಸ್ತುತಿಸುತಿರ್ದನತಿ ನಲ್ಮೆಯಿಂ । 
ಬದುಕಿದೆಂ ಬಾಳ್ದೆಂ ಕೃತಾರ್ಥನಾದೆಂ ಗಂರುವೆ 
ಸದವಂಲ ಶಿವಜ್ಞಾ ನಕರುಹನಾದೆಂ ಗುರಂವೆ । 
ತಾಪತ್ರಯಾದಿಗಳ ನೀಗಿದೆಂ ನಿಜಗುರುವೆ 
ಕೋಪ ಮೋಹಾದಿಗಳ ನಿಟ್ಟೊರಸಿದೆಂ ಗಂರುವೆ । 
ಅಷ್ಟವಂದಗಳ ಹಿಟ್ಟುಗುಟ್ಟಿದೆಂ ಸದ್ದು ರಂವೆ 
ಕಷ್ಟಕಾಮನನಿಕ್ಕಿ ಮೆಟ್ಟಿದೆಂ ಮದ್ದ ರುವೆ | 
ಮೃತ್ಕುಗಳ ಮೊತ್ತವಮಂಂ ಕಿತ್ತೆತ್ತಿದೆಂ ಗಂರುವೆ 
ನಿತ್ಯ ನಿಶ್ಚಿಂತ ನಿರ್ಮಾಯನಾದೆಂ ಗುರುವೆ । 
ಎನಂತ ಹರುಷದಲಿ ಹಾರೈಸಿ ಲವಲವಿಕೆಯಿಂಂ 
ಅನುಕರಿಸಿ ಗಂರಂಶಬ್ದ ಸಂಕೇತದೆಣಿಕೆಯಿಂ । 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ ' 


ಮುಕ್ತಿಮುದ್ರಾಗದ್ಕ ೧೫೧ 


ಶೂರತನದಿಂದ ಶಿವಭಕ್ತಿಯಂ ಸಂಘಟಿಸಿ 
ಕಾರಣವನಜ್‌ ದಂ ಧಾರಣಯೋಗಮಂ ನಟಿಸಿ | 
ಆತನುಪಮಾತೀತನಾದನಾ ಗಂರಂವಿಂದೆ 

ಜ್ಯೋತಿ ಕರ್ಪುರವ ನೆರೆದಂತಾಯ್ತ ತನ್ನಿಂದೆ | 
ಗುರುಕೃಪೆಯ ಮಾಡೆ ಬಳಿಕರಿದುಂಟೆ ಹಿರಿದುಂಟೆ ? 
ಗುರಂಪದವ ನೆ ನಂಬಿದಂಗೆ ಭವಭಯಂವುಂಟೆ ? 
ಅದಜ್‌ಂದ ಗಂರುಗೊಗೇಶ್ವರಲಿಂಗ ಶರಣರಂ 
ಹೃದಯದಲಿ ಮತ್ತೆ ನೆಜ್‌ ನಂಬುವುದು ಶರಣರಂ | 
ಶರಣಸಂಗವೇ ಶಕ್ತಿ ಶರಣಸಂಗವೆ ಯುಕ್ತಿ 
ಶರಣಸಂಗವೆ ಭಕ್ತಿ ಶರಣಸಂಗವೆ ವಂಂಕ್ತೆ ! 
ಎಂತಾದಡಂ ಶರಣಸಂಗವನೆ ಮಾಡುವುದಂ 

ಸಂತತ ಸದಾನಂದ ಸುಖದೊಳೋಲಾಡಂವುದಂ | 
ಮುಕ್ತಿಮುದ್ರಾಗದ್ಮವೆಂದಿದಕೆ ಪೆಸರಾಯ 
ಭಕ್ತಿಸಾಧಕರ ಸಾಧನೆಗೆ ಸಾಧನವಾಯಂ್ತ ! 
ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸನ್ಮಾರ್ಗವಿದು 
ಬಲ್ಲವರು ಬಗೆಗೊಂಬ ಬಯಲ ಭಂಡಾರವಿದಂ | 
ಅದಜ್‌ಂದಲಿದನಾವ ಕೇಳ್ದಡಂ ಪೇಳ್ದಡಂ 
ಹೃದಯದಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿಪ್ಪನಾ ವೃಡಂ | 
ಅಲ್ಲಮಾಪ್ರಭಾವೆನಿಪ ಗುರುಗೊಗೇಶ್ವರನೊಲಿದಂ 
ಎಲ್ಲರಂ ಸಲಹುತಿಪ್ಪನಂದಿನಂ ನಲಿನಲಿದು ॥ 


ಕಂ: ಹೃದ್ಯದಲಿ ಮಂಕ್ತಿವಂದ್ರಾ 
ಗದ್ಯವನಯ್‌ದಂಗೆ ಲಿಂಗಭಕ್ತಿಜ್ಞಾನಂ 
ವೇದ್ಯವೆನುತಜೌದಂ ನಿರ್ಮೀಸಿ 
ದಾದ್ಕರು ನೋಡೆಮ್ಮ ಗುರುಗೊಗೇಶ್ವರಲಿಂಗಂ | 


ಮುಂಕ್ತಿವುದ್ರಾಗದ್ಕ ಸವರಾಪ್ತ 


ಶ್ರೀ ಶೀ ಶ್ರೀ 


೧) . "ಕಿಸಿ' ಶಬ್ದದಂ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಕಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಅವಲೋಕಿಸಬಹಂದಂ: 


1... "ಹಲ್‌ಪುಡಿ ಕೊಡ್ತೀನಿ ಹಲ್‌ ಕಿಸಿ ಕಿಸಿ'೯ (ಬಾಯಿ) ಅಗಲಿಸಿ (ಹಲ್ಲು 
ತೋರಿಸಂ) (ಮಂಸಂವನನ್ನು ಕಂಡ ಮಂಕ್ಕಳೆ ಕೂಗಿನ ಕರೆ ಇದಂ) 


ii: ಅವರಪ್ಪನ್‌ ಮುಂದ ಆಟ್ಯ ನಡಿಯಾಂಗಿಲ್ಲಾ, ನನ್‌ ಮಂಂದ ಆಟ 
ಕಣ್‌ ಕಿಸಿತಾನಾ: ಅಗಲಿಸಂ, (ಕಣ್‌ ಕಿಸಿ ಸಿಟ್ಟ, ಸೆಡವುತೋರಂ) 


iii: ಹೆಗಲ ವಂಂಗಲ ಹೇಂತಿ ಮನೀಗೆ ಹೊಕ್ಕಾನಲಾ, ಅಲ್ಲೇನ್‌ 
ಕಿಸಿಯ್ಕಾ85ಕ ಹೊಕ್ಕಾರ್ನಾ (ಮಹತ್ಕಾರ್ಯ) ಸಾಧಿಸಂ. 


iv. ಏನೇನೋ ಮಾಡ್ತೀನಿ ಅಂತ ಪಂಟ್‌ ಹೊಡಿದಿ, ಏನ್‌ ಕಿಸದಂ 
ಬಂದ್ಯಪ್ಯಾ ? |= ಸಾಧಿಸಿ. 


v. ತನ್‌ ಮಾವನ್‌ ಆಕಾರ್‌ ನೋಡಿ, ಸೊಸಿ ಕಿಸ್‌ ಕಿಸ್‌ ಅಂತ ನಗೂ$9ದಾ! 
=ವಕ್ರಗತಿಯ ಅಥವಾ ಡೊಂಕಾಗಿ ಅಗಲಿಸಿದ 


ಇವಕ್ಕೆ ಅ. ಕ್ರಿ: ತೆರೆ, ಅಗಲಿಸಂ ಆ. ಕ್ರಿ: (ವಂಹತ್ಕಾರ್ಯ) ಸಾಧಿಸು ಇ. ನಾ: 
ವಕ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ತೆರೆದ.ಎನ್ನುವ ಅರ್ಕಗಳಂಂಟು. ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇದಂ ಬೇಸರ, ಅಸೂಯೆಂ, 


ಕುಹಕ ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾವನೆಗಳ ವ್ಯಂಗ ಅಣಕದ ಉಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗಂ 
ತ್ತದೆ, 


೨) "ಕಿಸಕ್ಕನೆ ನಗು೨. ಕಿಸ್‌ಕಿಸ್‌ ನಗು'--ನಗುವ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆರಡರ ಬಣ್ಣನೆಯ 
(ಕ್ರಿಯಾ)ಪದಗಳು ಇವಾಗಿವೆ. 


|, ಕಿಸಕ್ಕನೆ ನಗು- ಹತ್ತಿಕ್ಕುವ ಒತ್ತಡದ ನಡುವೆಯೂ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಹೊರ 
ಚಿಮ್ಮುವ ನಗಂ. 


ಒರೆಗಲ್ಲು 


೩) 


೪) 


೧೫೩ 


(ವಂನ ನೋಯಿಂಸುವ) ಅಲೆಗಳ ಸರಣಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ನಗು. 


ಕಿಸಿ ಕಿಸಿ ನಗಂ 


i, ಕಿಸ್‌ ಕಿಸ್‌ ನಗು 
ಕಿಸಿ ಕಿಸಿ ಹಲ್‌ ಕಿಸಿ | 


ಸಮಾಸಪದಗಳಲ್ಲೂ ಇದಂ ಬಳಕೆಯಾದಂದನ್ನು ನೋಡಂವಾ. 


1. ಕೆಸಿದುದು* ಕಣ್‌ ಎ ಕಿಸ್‌ಗಣ್‌, ಕಿಸಗಣ್ಣ--ಕರ್ಮಧಾರಯ ಸ, 


11. ಕಿಸಿದಂದು--ಕಾಲ್‌ 2. ಕಿಸ್‌ಗಾಲ್‌, ಕಿಸಗಾಲ 
ಇ ಸಬಾರ್‌ ಕಿಸ್‌ಬಾಯ್‌ ಕರ್ಮಧಾರಯ ಸ. 
33 *ಗೆಂಡಿ *ಕಿಸ್‌ಗೆಂಡಿ 


ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ 'ಕಿಸಿ'(ದುದು) ಎಂಬುದಂ ಕೃದಂತ ವಿಶೇಷಣ ಪೂರ್ವಪದವಾಗಿ 
ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ "ಅಗಲಿಸಿದ'. "ತೆರೆದ'--ಎಂಬರ್ಳವೇ 
ಹೊರಡುತ್ತದೆ. 


ಕಿಸಗಾಲ : ವಾಕ್ಯ “ಕಿಸಗಾಲ ಇಟ$9ಗೊಂತ ಅಡ್ಡ್ವಾಡ್ತಾನಲ್ಲಾ! ಅವ್ನ 
ಬಂದಿದ್ದಾ." ವಕ್ರವಾಗಿ ಅಥವಾ ಅಗಲಿಸಿದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಜ್ಜೆ ಇಡಂವ ಕಾಲಂ 
ಗಳಂ —ಎಂಬರ್ಕೆ ವಿದೆ. 


ಕಿಸಗಣ್ಣ:* ಅರಳಿದ ಅಥವಾ ಪೂರ್ಣ ಅಗಲಿಸಿದ ಕಣ್ಣುಗಳಂ. 


ಕಿಸಗೆಂಡಿ: ಕಿಸಗೆಂಡಿ --ಇ (ತದ್ದಿತ ಪ್ರತ್ಯಯ) ಕಿಸಗೆಂಡಿಳ 
ಕಿಸಬಾಯ್‌: ಕಿಸಬಾಯ್‌ *ಇ ( ೬. »»  )>ಕಿಸಬಾಯಿ 
(ಕಿಸಬಾಯ್‌) 


ಕಿಸಗೆಂಡಿ ವಂತ್ತಿ ಕಿಸಬಾಯಿಂ--ಇವೆರಡೂ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸೂಚಕ ಬೈಗಂಳ ಪದ 
ಗಳಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತವೆ. 


ವಾಕ್ಯಗಳು : “ಕಿಸಗೆಂಡ್‌ ಸೂಳೇ9$9 ವಂಗನ99!? 
“ಕಿಸಬಾಯಿಂ ಬಂತ್‌ ನೋಡು” 
“ಕಿಸ್‌ಬಾಯ್‌ ದಾಸಾ! ಹಳೆ ಕಿಸಬಾಯ್‌ ದಾಸಾ!!”೫ 


ತದಿತ ನಾಮವೊಂದರಲ್ಲಿ ಈ ಪದ ಬಳಕೆ. 
ಎ 


ಕಿಸಿ ವಂತಿ —ಕಿಸಾಮತಿ 
= (ವ್ಯಂಗ್ಯಾರ್ಕೆ) ಮಹತ್‌ಕಾರ್ಯ, ದೊಡ್ಡ ಕಾರ್ಯ 


೧೫೪ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ವಾಕ್ಯಗಳು: 1. “ಇದ್ದ್‌ ಊರಾಗಿನ್‌ ಆಸ್ತಿಮಾರಿ, ಹೇಂತಿ ಊರ್‌ ಸೇರಿದಾ, 
ಏನ್‌ ಕಿಸಾಮತಿ ಮಾಡಿದಾಂಗಾತಂ” 


ii. “ಇಲ್ಲದ್‌ ಕಿಸಾವಂತಿ ತೋರ್ಲಾಕ್‌95 ಹೋಗಿ, ಬಕ್‌ಬಾರ್ಲೆ 
ಬಿದಾ' 
೧ 
೫) ಜೋಡುನಂಡಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗ : 
ಕಿಸಿಲಿಲ್ಲಾ-ವಂಸಿಲಿಲ್ಲಾ/ಒಂದ್‌ ಕಿಸಿಲಿಲ್ಲಾ-ಒಂದ್‌ ವಂಸಿಲಿಲ್ಲಾ 


ವಾಕ್ಯ: 1. "ಕಿಸಿಲಿಲ್ಲಾ-ಮಂಸಿಲಿಲ್ಲಾ ಕುಸುಗಲ್‌ ಹಾಳಾತಂತ' (ಗಾದೆ) 


11. ಒಂದ್‌ ಕಿಸಿಲಿಲ್ಲಾ-ಒಂದ್‌ ಮಸಿಲಿಲ್ಲೂ, ಸಂಮ್ನ ಹೊಲಾಮನಿ 
ಕಳಕೊಂತು. 


ತಂಟಿಗಳು ಕಿಸಿದಾಗ (= ತೆರೆದಾಗ) ಮಾತ್ರ ಮಾತಂಗಳು ಹೊರಡಲಂ ಸಾಧ್ಯ. 
ಮಾತಿನ ಕೌಶಲ, ಜಾಣ್ಮೆಯಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯ ಸಾಧಿತವಾಗಬಲ್ಲುದಂ. ಹಾಗೆಯೆ ಕತ್ತಿ 
ಮಸೆದು ಹರಿತಗೊಳಿಸಿದರೆ, (ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಅದರಿಂದ ಬೇಟೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ವೈರಿಯೊಂದಿಗಿನ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಯಶವನ್ನು ಗಳಿಸಬಹಂದಾಗಿತ್ತು. ಈಗ ಆ 
ಬೇಟೆ, ಆ ಸಾಧನಗಳೊಂದಿಗೆ ವ್ಯವಹಾರವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೆ ಹೋರಾಟವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ಆದರೆ "ಹಲ್‌ವಮಸಿ'. "ಕತ್ತಿವಂಸಿ' ಎಂದರೆ ವೈ ಓರತ್ವಸಾಧಿಸುವ ಹಾಗೆ ಕಾರ್ಕೋನದ್ಮಖ 
ನಾಗಲಂ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಆ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸು-ಎಂಬರ್ಕ 
ವಿದೆ. ಮಾತಿನ ಚಾಲಕಿನಿಂದಾಗಲಿ, ಇಲ್ಲವೆ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಚುರುಕಿನ ಶಕ್ತಿ 
ಸಾವಂರ್ಕ್ಯದಿಂದಾಗಲಿ ಯಾವುದೆ ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯದ ಸಿದ್ದಿ ಆಗಬಹುದಂ. ಮಾತೂ ಇಲ್ಲ; 
ಕೃತಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ! (ಈ ಬಗೆಯಾರ್ಕದ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಈ ದ್ವಿರುಕ್ತಿ 
ಪದ ರೂಪುತಳೆದ ಹಾಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ.) ಯಾವುದರಲ್ಲೂ ತನ್ನ ಪೌರಂಷ 
(= ಸಾಮರ್ಕ್ಯ) ತೋರದಿದ್ದರೆ ನಿರರ್ಕಕ. ಇದೀಗ ಈ ರೀತಿ ನಿಷೇಧ ಸೂಚಕಾರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಯಮಂ ಶಬ್ದ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ವರೆಗಿನ ಅವಲೋಕನದಿಂದ ಈ ಪದದ ಕುರಿತು ಈ ಕೆಲವು ನಿರ್ದಯ 
ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 


1. ಕಿಸ್‌ ಅಥವಾ ಕಿಸಿ ಇದರ ಮೂಲ ರೂಪ 
ii. ಇದಂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೀನಾರ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದ ಪದವಾಗಿದೆ. 
ii. ಇದರ ಅರ್ಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ: 


೧೫೫ 


ನಾಮ : ( ಮಹತ್ಕಾರ್ಯ, ದೊಡ್ಡ ಸಾಧನೆ ವ್ಯಂಗ್ಕಾರೃದಲ್ಲಿ 
ಅಡ್ಡತಿಡ್ಡವಾಗಿ ತೆರೆದ, ವಕ್ರವಾದ ಮಾತ್ರ 

ಕ್ರಿಯೆ : ನಾನ ವ್ಯಂ.ಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ) 
ವಂಹಾಸಾಧನೆ ಗೈ (ವ್ಯಂಗ್ಯಾರ್ಮದಲ್ಲಿ) 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಬಾದಾಮಿ ಉಪಭಾಷೆಯ ಶಬ್ದಾರ್ಮ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಲೇಖನ ಸಿದ್ದಪಡಿಸ 
ದೆ ತ ತ 
ಲಾಗಿದೆ. 


"ಕಿಸಕ್ಕನೆ ಎಂದರೆ “ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆಗೆ', “ಹಠಾತ್ತನೆ' ಎನ್ನುವ ವಿವರಣೆ (ಕಸಾಪ 
ನಿಘಂಟುವಿನಲ್ಲಿ) ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹಾಗಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಮೇಲಿನ ಅರ್ಮವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ಜೊತೆಗೆ ಈ ಉ. ಭಾ. ಯಲ್ಲಿ ಈ ಪದದ ರಭಸದ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯು, 
ನಗುವಿನ ಸ್ಪೋಟದಲ್ಲಾಗುವ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸದ್ದನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಇದೆ. 


ಉದಾ : “ಹೊಳ ಮಳ್ಳ ಏನ್‌ ಅದು; ಕಿಸಕ್ಕಂತ (ಕಿಸಕ್‌ .- ಅಂತ) ನಗೂದು; ಹಡಸು,” 


ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪದವಾಗಿ "ಕಿಸು' (ಕೆಂಪು-ಪದದ ಮೂಲರೂಪ) ವಿಶೇಷಣ ಪದ ಇದೆಯೆಂದೂ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಆಗ ಕೋಪಾವೇಷವನ್ನು ಒಡಮೂಡಿಸುವ "ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣದ ಕಣ್ಣುಗಳು'- 
ಎಂಬರ್ಕೆ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ "ಕಿಸಿದುದು' ಎಂದು ಕೃದಂತ ವಿಶೇಷಣ ಪದವೆಂದು ಭಾವಿ 
ಸಿದರೆ ಆ ಭಾವವನ್ನೇ ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ವೃತ್ತಾಕಾರವಾಗಿ "ಅರಳಿದ ಕಣ್ಣುಗಳು' 
ಎಂಬರ್ಕವೂ ಸೂಕ್ತವಾಗಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇತರ ಸಮಾಸಗಳ ಉದಾಹರಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಗಮನಿಸಿದರೆ ಪೂರ ಪದ ಕೃದಂತ ವಿಶೇಷಣವೇ ಇದೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಕಚೆ ಹರಕ _ಎಂಬರ ಕೆ, ಸ್ಪಲ, ಹೆಚು ಕಡಿಮೆ ಸಂವಾದಿ ಶಬ್ದವಾಗಿ ಇದು ರೂಪುಗೊಂಡಿರ 
ಬೇಕು ನ 3 


ದಾಸ ಪರಂಪರೆಯ ಹಾಡುಗಳು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿಲ್ಲಾ ೧೭-೧೮ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ಚಲಾವಣೆಯ ಇದ್ದವು. ಆದರೆ ಕ್ರಮೇಣ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಷ್ಟೇನೂ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರಲ್ಲದ, ಪ್ರತಿಭಾಸಂಪನ್ನತೆ ಅಷ್ಟಾಗಿರದ ದಾಸರನೇಕರು ಹಾಡಿದ್ದನ್ನೇ 
ಹಾಡತೊಡಗಿರಬೇಕು. ಜೊತೆಗೆ ತಾಳ-ಲಯಗಳಿರದ ನೀರಸ ಹಾಡುಗಾರಿಕೆಯು ಬಹುಶಃ 
ಜನಕ್ಕೆ “ಕೀಸರ-ಬ್ಯಾಸರ'ವನ್ನು ತಂದಿರಬಹುದು. ಇದರಿಂದಾಗಿ "ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೆ ಹೇಳುವ 
ಅಥವಾ ಪುನರುಕ್ತಿಯನ್ನೆ ವಟಗುಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿ'--ಎಂಬ ವ್ಯಂಗ್ಯಾರ್ಮದಲ್ಲಿ "ಕಿಸಬಾಯ್‌ 


ದಾಸಾ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದ ಪದ ಸಿದ್ಧಗೊಂಡಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 


"ವಂತ' ತ.ಪ್ರ.ಕ್ಕೆ “ಮತುಪ್‌' ಮೂಲರೂಪವೆಂದು ಟಿ. ವಿ. ವೆಂಕಟಾಚಲಶಾಸ್ತ್ರಿಯವರು 
(ಹೊ. ಗ ವ್ಯಾ--ಮೊ. ಮು. ೧೯೯೦, ಪುಟ : ೮೨) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು "ಮತಿ' 
ಓಟು ಬೂ ಡ್‌ 


9 ಪಃ. ರೂಪಧಾರಣಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದೆ ? 
ಎಂಬ ತ. ಪ್ರ ಕ ಚೋ ಜಾರ 


೧೫೬ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ವೀರಗಲು : 


ವೀರಗಲ್ಲುಗಳಲ್ಲಿ ಪೆಣ್ಣ್ಬುಯ್ಯ ಲಿನ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ವೀರರ ಸಾ ಸ್ಮಾರಕಗಳು 
ವಿರಳ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಪೆಣ್ಣು ಟಂ ಲಿನ ಶಾಸನ ವಂತ್ತು ಶಿಲ್ಪ ಎರಡನ್ನೂ ಒಳ 
ಗೊಂಡ ವೀರಗಲ್ಲುಗಳಂ ಇನ್ನೂ ಬ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲೂ 
ಕಿನ ಸಂಡದ ಗ್ರಾವಂದಲ್ಲಿ ಇಂಥದೊಂದಂ ಅಪರೂಪದ ವೀರಗಲ್ಲು ದೊರಕುತ್ತದೆ. 


ಈ ವೀರಗಲ್ಲಿನ ಪ್ರಮಾಣ ೫'x೨೯"". ಇದರಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಒಂಬತ್ತು ಸಾಲು 
ಗಳಷ್ಟು ಶಾಸನ ಪಾಠವಿದೆ. ಶ್ರೀಕಾರ, ಕಾಲ, ರಾಜ, ವೀರನ ಸಾವು. ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಶ್ಲೋಕ, ಶಿಲ್ಪ ನಿರ್ಮಾಪಕ. ವೀರಗಲ್ಲಂ ನಿಲ್ಲಿಸಿದವ ವಂತೂ ಅದನ್ನು ಬರೆದವ-- 
ಇಷ್ಟು ವಿಷಯವನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಈ ಶಾಸನ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ಶಾಸನದ ವಸ್ತು 
ವಿವರ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಂಪೂರ್ಲ ವಾಗಿರುವುದೊಂದು ವಂಹತ್ವದ ಸಂಗತಿ 
ಯಾಗಿದೆ. 


ಈ ಶಾಸನದ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೧೬ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ.೨ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಮಾಣದ ಚಾಲುಕ್ಕರು ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನು ಆಳಂತ್ತಿದ್ದರಂ. "ಶ್ರೀ ವಂಜ ; ಯಸಿಂಘ 
ವಲ್ಲಭಂ ಪೃಥಿವೀರಾಜ್ಯ ೦ಗೆಯ್ಯೆ” ಎಂದಂ ಶಾಸನ ಹೇಳಂವುದರಿಂದ ಜಯಂಸಿಂಹ 11 
ಕಲ್ಯಾಣ ಚಾಲುಕ್ಕ ಅರಸಂ ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದನೆಂದು ಹೇಳಬಹಂದು. 
ಆಗ “ಶ್ರೀಮಷ್ಕನ್ಹ ರಾಜಂ ಬನವಾಸಿನಾಡಂ ಪ ್ರತಿಪಾಳಿ”ಸುತ್ತಿದ್ದನಂ. ಈ ಬನವಾಸಿ 
ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಸಂಡದ (ಚಣ್ಣದ) ಎಂಬ ಹಳ್ಳಿ ಒಳಪಟ್ಟಿದ್ದಿತು. *“ಶೀಚಣ್ಣದಬೆಸ 
ವಂಗಂ ಕಮ್ಮಣಿಬರ್ಮ್ಮೂಂ ಪೆಣ್ಣಿರುಡೆಯಂ...ಸತ್ತಂ” ಎಂಬ ಶಾಸನ ಪಾಠದ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ, ಶ್ರೀಚಣ್ನ್ಣದ ಸೇವಕ ವಂಗನಾದ ಕಮ್ಮಜಬರ್ಮ್ಮನು ಪೆಣ್ನಿರುಡೆಯಂಚ್ಚವಲ್ಲಿ 
ಸತ್ತನಂ ಎಂಬಂದಾಗಿ ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸೇವಕವುಗನು ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳನ್ನು 
ಬತ್ತಲೆಗೊಳಿಸುವ ಅಪಮಾನಕರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೋರಾಡಿ ಸಾಯಂತ್ರಾನೆ. ಈ 
ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಶಾಸನಕರ್ತೃ ದೀರ್ಫವಾಗಿ ವಿವರಿಸದೇ ಹೋಗಿರುವುದಂ ಕೊರತೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಪೆಣ್ಮಿರಂಡೆಯಂಚ್ಚಲು ತೊಡಗಿದವರು ವಂತೂ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡವರು 
ಯಾರು ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಸನ ಕರ್ತೃವಿಗೆ ವೀರನ ಸಾವು, 
ಆತನಿಗಿರುವ ಹಿನ್ನೆಲೆ, ಆತನಿಗಾಗಿ ನಿರ್ಮಿಸಂತ್ತಿರುವ ಸ್ಮಾರಕದ ವಿವರ ಈ ಸಂಗತಿ 
ಯಕಡೆಗೇ ಹೆಚ್ಚು ಗಮನವಿದೆ. 


ವೀರಗಲ್ಲಿನ ಶಿಲ್ಪವು ಈ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪವಂಟ್ಟಿಗೆ ನೀಗಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ಶಿಲ್ಪ ವರು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಕಾರದ ಎಡಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ವೀರ ಹೋರಾಡುತ್ತಿರುವ ಶಿಲ್ಪವಿದೆ. ಪೆಣ್ಣುಯ್ಯಲಿನಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ ಇಬ್ಬ 
ರನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಹೊಡೆದಂರುಳಿಸಿ, ಮೂವರೊಡನೆ ಇನ್ನೂ ಭೀಕರ ಹೋರಾಟ 


ಒರೆಗಲ್ಲು ೧೫೭ 


ದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ ವೀರನ ಶಿಲ್ಪ ತುಂಬ ಹ )ದಯಸ್ಪರ್ಶಿಯಾಗಿದೆ. ಆತನ ಬಲಭಾದ 
ದಲ್ಲಿ ಬೆತ್ತ ,ಲೆಗೊಳಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ಮೂವರಂ ಸ್ತ್ರೀಯಂರಂ ಗಾಬರಿಗೊಂಡು ಒಬ್ಬರ ಹೆಗಲ 
ಮೇಲೆ ಒಬ್ಬರು ಕೆ | ಹಾಕಿಕೊಂಡಂ ವೀರನ ಹೋರಾಟವನ್ನು ನೋಡಂತ್ತ ಹ ದಾರೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಒಬ ಳನ್ನು ತನ್ನ. ವಂಗನನ್ನು ಹಿಡಿದಂಕೊಂಡಂ ನಿಂತಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಆತ ಅತೀ eS ie ಅವಳ ಕಾಲಮೇಲೆ ಕಾಲನ್ನಿಟ್ಟು ಅವಳಿಂದ ಹಿಡಿಯ 
ಲ್ಹಟ್ಟು ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ. ಪೆಣ್ಣು ಯ್ಯಲಿನಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವನೊಬ್ಬ. ಬಿಲ್ಲಂ-ಬಾಣಗಳನ್ನು 
ಹಡಿದ ನಡು ಓಡುತ್ತಿ ಡೂ ಚಿತ್ರ ಮೂವರು ಸ್ತ್ರೀಯರ ಬಲಕ್ಕೆ ಇದೆ, 


ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ವೀರನನ್ನು ಅಪ್ಸರೆಯರು ಒಯಂ್ಯತ್ತಿರುವುದನ್ನು 
ಕಂಡರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ವೀರ ಕುಳಿ ತಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಎರಡೂ 
ವಂಗ್ಗು ಲಂಗಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ಸರೆಯರು: ವಾದ ಗಳನ್ನು ಬಾರಿಸಂತ್ರಿ ರಂವ ವಂನೋಹರ ದೃಶ್ಯ 
ವನ್ನು "ಶಿಲ್ಪಿ ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ಶಿಲ್ಪ ಕವಂಜಬರ್ಮ್ಮನಂ ಪೆಣಂ ಯ್ಯ ರಿನ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೋರಾಡಿ, ವೀರಮರಣಹೊಂದ ಸ ರ್ಗಸಂಖ' ಅನುಭವಿಸುವುದನ್ನು 
ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಈ ವೀರಗಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ “ಮಾರಮುಯ್ಯನ ಲಿಖಿತಂ” ಎಂದಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸನ 
ವನ್ನು ಬರೆದವನು ಮಾರಮಯ್ಯನಂ ಎಂಬುದಂ ಸ್ಥ ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. “ಕಟ್ಟ 
ಕರ್ಜ್ಯನನ ಶಿಲಾಕರ್ಮ್ಮ” ಎಂಬುದರಿಂದ ಈ ವೀರಗಲ್ಲಿನ ಶಿಲ್ಪ ವಂತ್ತು ಅದರ 
ಬರಹ ಕೆತ್ತಿದವನು ಕಟ್ಟ ಶಕರ್ಜ್ಜನನಂ ಎನಿಸಂತ್ತದೆ. ಪೆಣ್ಬುಯ್ಯಲಿನ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ 
ಮಡಿದ ಬವರ್ಶ್ಶಿನನ ಮಗನಾದ “ಚಿಕ್ಕ” ಎಂಬುವನಂ ಈ ಸ್ಮಾರಕವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ 
ದವನು. ಅಂದರೆ ತಂದೆಯ ವೀರವಂರಣಕ್ಕಾಗಿ ಮಗನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದ ಶಿಲ್ಪ-ಶಾಸನ 


ವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಪೆಣಂ ಶ್ವಯ್ಯಲಿನ ಒಂದಂ ವೀರಗಲ್ಲಂ ಇದಾಗಿದೆ. 


೨ಬಿ. ಎಸ್‌. ಶೇಶೆ 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಇ, ಸಿ. VII-, ೩೦೭ ಸಂಡದ, ಶಿಕಾರಿಪುರ (ತಾ), ಶಿವಮೊಗ್ಗ, ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೧೬ 
ಶಕನೃಪ ಕಾಲಾತೀತ ಸಂವತ್ಸರ ಶತತಿಂಗಳ್‌ ೯೩೮ನೆಯ ನಳಸಂವತ್ಸರಂ ಪ್ರವರ್ತ್ವಿಸೆ. 


ಗ ಂಥಾವಲೋಕನ 


ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಕರ್ಣ (ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧ್ಯಯನ) : ವೈ. ವೈ. ಬೆಟಗೇರಿ, ಜೆ. ಬಿ. ಪ್ರಕಾಶನ 
ಗದಗ ೧೯೮೯; ೧೪೩ ಪುಟಗಳು, ಬೆಲೆ : ೧೨ ರೂ. 


ಮಹಾಭಾರತದ ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲೇ ಅತಿ ಹೆಚ್ಚು ವಿವೇಚನೆಗೆ ಒಳಗಾದ ಪಾತ್ರ 
ಕರ್ಣನದಂ. ಕರ್ಣನ ಬಗ್ಗೆ ಎಷ್ಟು ಬಗೆಯಾಗಿ ಬರೆದರೂ ಲೇಖಕರಿಗೆ lo: 
ದಣಿವಿಲ್ಲ. ಆ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ, ಸಂದಿಗ್ಧ ತೆಗಳೇ ವಿವೇಚನೆ 
ಬೆಳೆಯಲಂ ಕಾರಣ. ಕರ್ಣನನ್ನು ವಿರೋಧಾಭಾಸಗಳ ives ಒಳಗು ಮಾಡಿದ್ದಂ 
ಅವನ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಉಂಟಾದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು; ಚಳ ಸಕ ಅದಂ ಅನಂಸರಿಸಿ 
ಬಂದ ರೀತಿ. ದೈವ-ಮನುಷ್ಯಪ್ರಯತ್ನ; ಶಿ ಸ್ವಭಾವ-ಜಾತಿಹಣೆಪಟ್ಟಿ: 
ಶೌರ್ಯ-ಸೇವಕತನ; ಬಂಧು-ವೈ ರಿ ಇತ್ಯಾದಿ ತೊ ಜತ ಕರ್ಣನ ಜೀವಿತ 
ದಂದ್ರಕ್ಕೂ ಕಾಡಿದವು. ಕರ್ಣನ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯಿಂದಾಗಿ, ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಒದಗಿಬಂದ ಅರ್ಥಪರಂಪರೆಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಅಭ್ಯಾಸಾರ್ಹವಾಗಿವೆ, ಕನ್ನಡ 
ಕವಿಗಳು ಕರ್ಣನನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯವಿರುವಂತೆ, ವಿಮರ್ಶಕರು 
ಕಂಡ ಕರ್ಣನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಕುತೂಹಲಕಾರಿ ಅಂಶಗಳಿವೆ. ಹೊಸ ವಿಮರ್ಶೆಯ 
ಪರಿಣಾವಂವಾಗಿ ಕರ್ಣ “ದಂರಂತನಾಯಕ”ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರಂವುದಂ ಹಾಗೂ 
ಪಿ. ಕೈಲಾಸಂ, ಶಂ. ಬಾ. ಜೋಶಿಯವರು ಕರ್ಣನ ಬಗ್ಗೆ ವಿವೇಚಿಸಿರಂವುದಂ 
ಕೆಲವು ಉತ್ತವಂ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. 


ಪ್ರಸ್ತುತ ಪುಸ್ತಕದ ಲೇಖಕ ವೈ. ವೈ. ಬೆಟಗೇರಿಯವರು ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ 
ನನ್ನು ವೆಂಚ್ಚಿಕೊಂಡು, ಅವನು ಚಿತ್ರಿಸಿದ ford ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವ Wa 
ಹೊರಟಂತಿದೆ. ಈ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಅವರು “ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧ್ಯ ಯನ” ಎಂದಂ 
ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲಿ ೨೭ ಭಾಗಗಳನ್ನ್ನಿ aon ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಭಾಗಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು ಸೂಕ್ತಿ (ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ) ನೀಡಿ, ಒಂದೊಂದಂ ತಲೆಬರೆಹ 
ಕೊಟ್ಟು, ಕಾವ್ಯದ ಕತೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಾ ರೆ. ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಗದ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಎವರಣೆ ಇದೆ. ನಡಂನಡಂವೆ, ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ 
ಪದ್ಮಗಳಂ ಹಾಗೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಕವಿಗಳ ಸಾಲುಗಳು, ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಂ ಧಾರಾಳವಾಗಿ 
ಉಧೃತವಾಗಿವೆ. ಇದೆಲ್ಲವನ್ನು ಓದುತ್ತ ಪುಸ್ತಕ ವಣಗಿಸಿದಾಗ ಎದುರು ನಿಲ್ಲುವ 


ಸಹಜ ಪ್ರಶ್ನೆ- ಈ ಬರಹದಲ್ಲಿಯ “ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ” ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಯಾವುದಂ, ಅದಲ್ಲದೆ ? 


a 


ಗ್ರಂಥಾವಲೋಕನ ೧೫೯ 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎದುರಾಗಲು ಕಾರಣ, ಬೆಟಗೇರಿಯವರ ಬರವಣಿಗೆಯ ವಿಧಾನ 
ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರಂವುದು. ಶೈಲಿಯ ಸರಳತೆಯಿಂದ್ರೂ ಸಹ, ಈ ಅಸ ೈಷ್ಟತೆಗೆ ಕಾರಣ 
ವೆಂದರೆ, ಸಾಂಸ ತಿಕ ಅಧ್ಯಯಂನದ ಭೂವಿಂಕೆಯನ್ನು ಲೇಖಕರಂ ನಿರ್ದಿಷ ಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ | ದಿರುವುದಂ. ಕರ್ಣನ ಬಗೆಗಿನ ತಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆ, ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಸಡಿಲು 


ಸಡಿಲಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತ ಹೋಗಿರುವದರಿಂದ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಯಾವ ಗುರಿಯನ್ನೂ ತಲಂಪು 
ವುದಾಗಿಲ್ಲ. 


ಲೇಖಕ ಬೆಟಗೇರಿಯವರಿಗೆ, ಕರ್ಣನ ಬಗ್ಗೆ ಪುಸ್ತಕ ಬರೆಯಲು ಬಹುಶಃ 
ಪ್ರೇರಣೆ ದೊರೆತಂದಂ ಆತ, ಬದುಕಿನಂದ್ರಕ್ಕೂ “ಸೂತಪುತ್ರ” ನಾಗಿ ಉಳಿದನೆಂಬ 
ಅಂಶವಾಗಿರಬೇಕಂ. ಸೂತಪುತ್ರ ಕರ್ಣನ. ಸ್ಥಿತಿ, ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ದಯನೀಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ, ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಅಸ್ಪ ಎಶ್ಯತೆಯಿಂದ ನೊಂದಿತ್ತು. ಅಂತಃಸತ್ವವಿದ್ದೂ 
ವಂಚಿತಬಾಳನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕಾಯಿತು ಕರ್ಣ. ಇದನ್ನು “ದಂದೆ ರವ” ಎನ್ನಬೇಕೋ, 
ಸಮಾಜ-ಪರಿಸರದ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಒಳಸಂಚಂ ಎನ್ನಬೇಕೋ ಎಂಬುದಂ ವಿಚಾರಣೀಯಂ 
ಅಂಶ. ಇಂತಹ ವಿಚಾರದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪುಸ್ತಕದ ರಚನೆಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ಅನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಪುಸ್ತಕದ ಕೊನೆಗೆ ಲೇಖಕರು, ತಾವು ಓದಿಕೊಂಡ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಒಂದು ಪಟ್ಟಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೆ. ಇವರ ಓದಿನ ಈ ಆಸಕ್ತಿ ನೋಡಿದಾಗ, ಬರವಣಿಗೆಯ ಬಗ್ಗ 
ಬೆಟಗೇರಿಯವರು ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿಲುವು ತಾಳಂವುದಾದರೆ ಸುಸಂಬದ್ಧ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಾ ರೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದಂ. 


XXXX 


ಕಪ್ಪೊಡಲಿನ ಕೂಗು (ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಸಂ : ವೈ. ವೈ. ಬೆಟಗೇರಿ; 
ಜೆ. ಬಿ. ಪಬ್ಲಿಕೇಶನ್‌, ಗದಗ, ೪೦ ಪುಟಗಳು; ರೂ. ೫; ೧೯೯೦. 


ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಅವರ ಜನ್ಮಶತಾಬ್ದಿಯ ನಿವಿಂತ್ತ ಅವರಿಗೆ 
ಗೌರವ, ಅಭಿಮಾನ ಅರ್ಪಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಹೊರಬಂದ ಕವನ ಸಂಕಲನವಿದಂ. 
ಕವಿತೆಯ ಮೂಲಕ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಸ್ಪಂದಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹ. 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರರು "ಜನ್ಮಶತಾಬ್ದಿ'ಯ ಒಂದೇ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸ್ಮರಣೀಯರಲ್ಲ. 
ಅವರ ಬದಂಕಂ, ವಿಚಾರ, ಕ್ರಿಯೆ-ಇವೆಲ್ಲ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಮೇಲೆ ಬೀರಿದ 
ಪ್ರಭಾವದ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಅವರಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸುವುದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ. ಮಲಗಿದ್ದ 
ತನ್ನ ಜನಾಂಗವನ್ನವರು ಬಡಿದೆಬ್ಬಿಸಿದರು; ದಲಿತ ಜನಾಂಗದ ಆಳವಾದ ನೋವಿನ 


೧೬೦ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಬಗ್ಗೆ ಕಾರಣಸವೇತ ಇತರರಿಗೆ ಅರಿವು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರು. ಅಂಬೇಡಕರರ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಕಾರಿ ವಿಚಾರಗಳಂ ಇತಿಹಾಸದ ಎಲ್ಲ ಉತ್ತಮ ನೀತಿ- -ನಡಂವಳಿಕೆಗಳ ವಂೂಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಾದು ಬಂದಂಥವು. ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ದಲಿತರಿಗೆ “ವಮೀಸಲಾತಿಸೌಲಭ್ಯ' ಕೊಡಿಸಿ 
ದಂದಂ ಅವರು ಮಾಡಿದ ಉತ್ತಮ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತ್ರ. ಆದರೆ ಈ 
ಒಂದಂ ಸಣ್ಣ ಕಾರಣಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಅವರನ್ನು ಇಂದು ನೆನೆಯಂವುದಂ ಅಪಚಾರವಲ್ಲದೆ 
ಬೇರೇನಲ್ಲ. ಈ ಸಂಕಲನದ ಸಂಪಾದಕರು ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕೇಳಿರುವಂತೆ “ವಿಂಸಲಾತಿ, 
ನಿನ್ನ ಪ್ರಗತಿಪರ, ಸೀಮಿತ ಯೋಜನೆ; ಯೋಚನೆ ಬೇಡವೆ ದಲಿತರಿಗೆ?” ದಲಿತ 
ತನದಿಂದ ಮಂಕ್ತಿಗೊಳ್ಳಲು; ಸಾ ಭಿಮಾನಿಯಾಗಿ ತಲೆ ಎತ್ತಿ ನಿಲ್ಲಲು ಅಂಬೇಡಕರ್‌ 
ಬೋಧಿಸಿದರಲ್ಲದೆ, ಸ್ವತಃ ಜೀವಿಸಿ ತೋರಿಸಿದರು. ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಸ್ಟೊ "ಟದಿಂದಲೇ 
ದಲಿತರು ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಬಲ್ಲರು. ಈ ಅರಿವು ಇಲ್ಲಿನ ಕವಿಗಳಿಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ 
ಅಂಬೆಡಕರರನ್ನು ಬರಿ ಸ್ತುತಿ ಮಾಡದೆ, ಅವರ ನೆನಪು. ಸಾಧನೆ, ಕೃತಿಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸ್ತೂತತೆಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಕವಿ ಆರ್ಕೆ ಮಣಿಪಾಲರ. “ಅಂಬೇಡಕರ ಮತ್ತು ನನ್ನೂರ ಕೊರಗನ ಆನೆ 
ಕಾಲು” ಕವನ ಒಂದು ಪರಿಣಾಮಕಾರೀ ರಚನೆ. ಧರ್ಮವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಿಗೆ 
ಬೆವರುಹರಿಸಿದವನು ಕೊರಗನೆಂಬ ದಲಿತ, ಆನೆಕಾಲಿನ ರೋಗಿ ಈತ. ಮತಾಂತರ 
ಗೊಂಡ ದಲಿತರ ಬಗ್ಗೆ ಕಾಳಜಿವಹಿಸುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಂಠಾಧೀಶರಂ, ತವರ ಕೊರ 
ಗನ ಬಗ್ಗೇ ಅಜ್ಞಾನ ತಳೆದದ್ದಂ ಇಲ್ಲಿಯ ವಿಪರ್ಮಾಸ. ಕವಿಗೆ ಅಂಬೇಡಕರ ನೆನ 
ಪಾಗಂವುದಂ ಇಂತಹ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಕಂಡೂ ತಾನು ಅಸಹಾಯಕನಾಗಿ ಉಳಿ 
ದಾಗ. ಕವಿತೆ ಹೇಳಿಕೆಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ, ಭಾಷಣದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಬರದೆ ಒಂದು 
ಸುಸಂಗತ ಚಿತ್ರದ ವಂೂಲಕ ಬಂದಿಕುಷುದತಿಂದ, ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ನದ ಮೇಲೆ 


6" 
ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ; ಓದಂಗರಿಗೂ ಅರಿವನ್ನು ಚುರುಕಾಗಿ ವಂಂಟ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆ. 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರೂ ಇಂತಹದೇ ಇನ್ನೊಂದು ಚಿತ್ರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ: 
“ನಿನ್ನೆಗಳ ನೆನಪು” ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ. ಆದರೆ ಈ ಚಿತ್ರ ಗಾಢವಾದುದಲ್ಲ; ತರಲವಾದುದಂ. 
ಅಂಬೇಡಕರರನ್ನು ಅವರ ಪ್ರತಿಭೆ-ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗಾಗಿ ನೆನಪಿಸುವವರು, ಅನಾಮಿಕರಾಗಿ 
ಉಳಿದಿರುವ ದಲಿತರ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸದೇ ಉಳಿದಿರುವುದು ಇಂದಿನ ದುರಂತ. 


"“ಕಪ್ಪುಜನತೆಯ ಸೂರ್ಯನಿಗೆ” ಹಾಡಿನಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಣ್ಣ ವಾಲಿಕಾರರು ಅಂಬೇಡ್ಕ 
ರರನ್ನು ಸ್ತೂತಿಸುತ್ತಲೇ ಇಂದಿನ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ದುರವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತೋಡಿಕೊಳ್ಳೂ 


ತ್ತಾರೆ. ಶೋಷಣೆಯ ಹಲವು ತಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಬಲಿಬಿದ್ದ ದಲಿತರು ಒಗ್ಗಟ್ಟಾಗಿ 
ಹೋರಾಡಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ತಲೆ ಎತ್ತಬಲ್ಲರೆಂಬ ಉತ್ತೇಜನ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಂಬೇ 


ಗ್ರಂಥಾವಲೋಕನ ೧೬೧ 


ಡ್ಕರ ಬೋಧಿಸಿದ “ಸ್ವಾಭಿಮಾನ” ದಲಿತರಲ್ಲಿ ಜಾಗರಗೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದಂ ವಾಲೀಕಾರ 
ಎತ್ತಿಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. 


ಅಂಬೇಡಕರರನ್ನು ವರ್ತಮಾನಕ್ಕೆ ತಂದು, ಅವರ ಪ್ರಸ್ತುತತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿಯಂವುದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಕವಿತೆಗಳ ಆಶಯವಿಲ್ಲಿದೆ. ಬಹುತೇಕ ಕವನಗಳಂ ಸಾಂದ 
ರ್ಭಿಕ ಒತ್ತಡದಿಂದ ರಚನೆಗೊಂಡಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ವಾಚ್ಕಾರ್ಥದ ಮಾತುಗಾರಿಕೆ, ಅಸ್ತ 
ವ್ಯಸ್ತವಾದ ಛಂದೋಲಯಂ ಎದ್ದುಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ವಾಕ್ಕರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳದೆ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಕತ್ತರಿಸಿಡುವ ಈ ಬಗೆಯ ರಚನೆಗಳು ಕಾವ್ಯದ ವಸ್ತವಿ 
ಗಾಗಲಿ, ಕವಿಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ರೀತಿಗಾಗಲಿ ನ್ಯಾಯ ಒದಗಿಸಲಾರವು. 


ಪುಸ್ತಕದ ಮುದ್ರಣ ತೀರಾ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆ; ಪ್ರತಿ ಪುಟದಲ್ಲಿಯೂ 
ಮಂದ್ರಣ ದೋಷವೆಂದು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಡುವಂತೆ, ಓದುವಿಕೆಗೆ ಕಿರಿಕಿರಿ ಉಂಟಂಮಾಡಂ 
ತ್ತವೆ. ಒಂದಂ ಹಿರಿಯ ಚೇತನವನ್ನು ಗೌರವಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬರುವ ಕಾವ್ಯಕೃತಿಗಳು 
ನಿರ್ದೋಷರೂಪದಲ್ಲಿ ಬರುವುದು ನಿಜವಾದ ಗೌರವಾರ್ಪಣೆ. ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರರಂ 
ತಮ್ಮ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸದಭಿರುಚಿಯನ್ನೂ ವೇಷಭೂಷಣದಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟುತನ 
ವನ್ನೂ ಪರಿಪಾಲಿಸಿದವರು. ಅಂಥವರ ಕುರಿತ ಪುಸ್ತಕ ಕೂಡ ಸದಭಿರುಚಿ ಮತ್ತು 

ಸೌಂದರ್ಯದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿರಬೇಕಾದುದೂ ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಲ್ಲವೆ ? 
—ಸರ್ವಜಿತ 


ಪ್ರಸ್ತು ತ 


“ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ' ತ್ರೈಮಾಸಿಕದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ಸವ ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಕೈಯಂಲ್ಲಿಡಲು ಸಂತೋಷವೆನಿಸಂತ್ತದೆ. ಅನಿವಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಇತ್ತೀಚಿನ 
ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಸವಂಯಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊರಬರದೆ ಓದಂಗರಿಂದ ದೂರ ಸರಿದ 
"ಭಾರತಿ'ಯನ್ನು ಇಂದಿನ ಸಂಪಾದಕರು ಮತ್ತು ಸಲಹಾ ವಂಂಡಲಿಯ ಸದಸ್ಯರು 
ಸಕಾಲಿಕಗೊಳಿಸಲಂ ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶಿಕ್ಷಣದ ಗಂಣವಂಟ್ಟ, ಸಕಾಲಿಕ ಕುರ್ಯ 
ನಿರ್ವಹಣೆಗಳಿಗೆ ಒತ್ತು ಕೊಡಂತ್ತಲಿರುವ ಮಾನ್ಯ ಕುಲಪತಿಗಳ ಬೆಂಬಲ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಸಾಹ ತಂಂಬಿದ್ದು, ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಬರಹಗಳನ್ನೂ ಅಳವಡಿಸಿ. ಈ ಪತ್ರಿಯನ್ನೂ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊರತರುವ ಭತವಸೆಯನ್ನು ನೀಡಂತ್ತೇವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ, 
ಮಾನವಿಕ, ವಿಜ್ಞಾನ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಬರಹಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವ 
“ಭಾರತಿ', ಈ ವರ್ಷ ಕೆಲವು ನೂತನ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡಿದೆ : 


ಅ ಪ್ರತಿ ವರ್ಷದ ಕೊನೆಯ ಸಂಚಿಕೆ (ಅಕ್ಷಯ ತೃತೀಯಾ)ಯಲ್ಲಿ ಆಯಾ ವರ್ಷದ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೀಕ್ಷೆಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಡುವುದು. ಆಯಾ ವರ್ಷ “ಭಾರತಿ' 
ಯ ಸಂಚಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಲೇಖನಗಳ ಸೂಚಿಯನ್ನು ಕೊಡುವುದು. 


ಅ ಈ ವರ್ಷ ಶತಮಾನೋತ್ಸವ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾದ ಈ ವಂಹನೀಯರ ಹೆಸರಿ 
ನಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಪ್ರಕಟಿಸಂವುದು : 


--ರಾಜ್ಯೋತ್ಸವ ಸಂಚಿಕೆ : ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ ಅವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
—ಸಂಕ್ರಮಣ ಸಂಚಿಕೆ : ಡಾ. ಮಾಸ್ತಿ ಅವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 


—ಅಕ್ಷಯ ತೃತೀಯ ಸಂಚಿಕೆ : ಡಾ. ಗಂಬ್ಬಿ ವೀರಣ್ಣ ಅವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲ 


ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಶೋಧನೆ, ಇತಿಹಾಸ, ವಿಮರ್ಶೆ, ಸಂಪೂ 
ದನೆ, ಜಾನಪದ, ಧರ್ಮ, ವ್ಯಾಕರಣ ಎಷಯಂಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ೧೫ ಲೇಖನಗಳನ್ನು 
ಅಳವಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಒರೆಗಲ್ಲಂ, ಗ್ರಂಥಾವಲೋಕನ ಎಂಬ ಸ್ಥಿರಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳನ್ನ್ನ 
ಮಂಂದಂವರಿಸಿದ್ದೇವೆ. 


೧೬೩ 


ಮಾನ್ಯ ಸಾಹಿತಿ ಸಂಶೋಧಕ ಮಿತ್ರರು ಹೊಸ ಹೊಸ ಲೇಖನಗಳನ್ನೂ 
ಹಾಗೂ ಸಾದರ ಸಿ ೀಕಾರ, ವಿಮರ್ಶೆಗಳಿಗಾಗಿ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಕಳಿಸುವುದರ ವಂಲಕ 


`ಭಾರತಿ' ಮೈೈತುಂಬಿಕೊಂಡಂ ಹೊರಬರಂವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದಂ ವಿನಂತಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. 


—ಸಂಪಾದಕರಂ 


ಸಾದರ ಸ್ವೀಕಾರ 


ಶರಣರ ಬಂಡಾಯದ ವಚನಗಳು (ವಚನ ಸಂಕಲನ) 
ಸಂ: ಡಾ. ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ; ಪ್ರ: ಯಂವ ಹಿರಿಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಸಂಘ ಎಂ. ಬಸವಯ್ಯ ವಸತಿ ಮಹಾವಿದ್ಯಾಲಯ, ಸಿರಿಗೆರೆ-೫೭೭ ೫೪೧; 
ಪು. ೧೮೭ + ೧೮; ಬೆಲೆ: ಮೂವತ್ತೈದು ರೂಪಾಯಿ; ೧೯೯೧. 


ಕಪ್ಪೊಡಲಿನ ಕೂಗು (ಕವನ ಸಂಕಲನ) 
ಸಂ: ವೈ. ವೈ. ಬೆಟಗೇರಿ; ಪ್ರ: ಜೆ. ಬಿ. ಪಬ್ಲಿಕೇಶನ್‌, ಶಿವಾನಂದ 
ರೋಡ, ಗದಗ; ಪು: ೪೦-111; ಬೆಲೆ: ೫ ರೂಪಾಯಿ; ೧೯೯೦. 


ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಕರ್ಣ: ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧ್ಯಯನ 
ಲೇ: ವೈ. ವೈ. ಬೆಟಗೇರಿ; ಪ್ರ: ಜೆ. ಬಿ. ಪಬ್ಲಿಕೇಶನ್‌, ಶಿವಾನಂದ 
ರೋಡ, ಗದಗ; ಪು: ೧೪೪111: ಬೆಲೆ: ೧೨ ರೂಪಾಯಿಂ; ೧೯೮೯. 


ಕನ್ನಡ ಮಹಾಭಾರತ (ವಿರಾಟಪರ್ವ) 
ಅನಂ : ಡಾ. ಸಿ. ಪಿ. ಕೃಷ್ಣಕುಮಾರ; ಪು: ೩೯೧4೫೩1; ಬೆಲೆ : ೩೦ 
ರೂಪಾಯಿಂ; ೧೯೯೦. 


ಪೂಜ್ಯಪಾದ ಚರಿತೆ (ದೇವಚಂದ್ರ ಎರಚಿತ) 
ಸಂ: ಕೆ. ಆರ್‌. ಶೇಷಗಿರಿ. ಪು: ೩೦೨111; ಬೆಲೆ: ೧೨೦ ರೂಪಾಯಿ; 
೧೯೮೮. 


ಸತ್ಯೇಂದ್ರಚೋಳ ಚಾರಿತ್ರ (ಧೂಪದಹಳ್ಳಿಶಾಂತ ಎರಚಿತ) 
ಸಂ: ಜಿ. ಜಿ. ಮಂಜಂನಾಥನ್‌; ಪು: ೧೬೦-4೫೩೪; ಬೆಲೆ: ೬೦ 
ರೂಪಾಯಿ; ೧೯೮೮. 


ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಜ್ಯೋತಿಷ 
ಸಂ: ಡಾ. ಎಂ. ಪಿ. ವಂಂಜಪ್ಪ ಶೆಟ್ಟಿ; ಪು: ೫೧೪ + xvi; ಬೆಲೆ: ೧೯೫ 
ರೂಪಾಯಿ: ೧೯೮೯. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಕರಣಗಳು 
ಲೇ: ಎಂ. ವಿ. ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ: ಪು: ೩೦೪-4; ಬೆಲೆ : ೩೦ 
ರೂಪಾಯಿ; ೧೯೭೯. 


೯. ಅಕ್ಬರನಿಂದ ಔರಂಗಜೇಬನವರೆಗೆ 
ಮೂಲ: ಡಬ್ಲ್ಯು. ಎಚ್‌. ಮೋರ್‌ಲ್ಯಾಂಡ್‌; ಅನು: ಈಶ್ವರಚಂದ್ರ; 
ಪು: ೪೨೯--೫; ಬೆಲೆ: ೩೦ ರೂಪಾಯಿ; ೧೯೮೫. 


೧೦. ಪು.ತಿ. ನ. ಅವರ ನಾಟಕಗಳು (ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. ಪ್ರಬಂಧ) 
ಲೇ : ಡಾ. ಬಿ. ರಾಮಚಂದ್ರಾಚಾರ್‌; ಪು: ೨೧೫-೫11; ಬೆಲೆ: ೬೫ 
ರೂಪಾಯಿ; ೧೯೯೦. 


೧೧. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಕಥೆಯ ಉಗಮ ಮತ್ತು ವಿಕಾಸ 
(ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. ಪ್ರಬಂಧ) 
ಲೇ: ಡಾ. ಪ್ರಧಾನ್‌ ಗುರಂದತ್ತ; ಪು: ೩೫೮4೫೩1೪; ಬೆಲೆ: ೧೨೫ 
ರೂಪಾಯಿ; ೧೯೯೦. 


೧೨. ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯಕಲ್ಪನೆ (ಮೂರಂ ವಿಶೇಷ ಉಪನ್ಶ್ಯಾಸಗಳಂ) 
ಲೇ: ಡಾ. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ; ಪು: ೮೮--ಸ, ಜಿಲೆ: ೧೮ 
ರೂಪಾಯಿ; ೧೯೮೯. 


೧೩. ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯವಲ್ಲರಿ (ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ) 
ಪ್ರ. ಸಂ: ಡಾ. ಕೆ. ವಿ. ಪುಟ್ಟಪ್ಪ; ಪು: ೧೮೩4೪; ಬೆಲೆ: ೧೨ 
ರೂಪಾಯಿಂ; ಆರನೆಯ ಮುದ್ರಣ : ೧೯೮೯. 


೧೪, ಚಂಪೂರಾಮಾಯಣ (ಅಯೋಧ್ಯಾಕಾಂಡ) 
ಸಂ: ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ಸಮಿತಿ; : :ಪು.: ಹ೬೮ 1೪; ಬೆಲೆ: ೧೦ 
ರೂಪಾಯಿ; ೧೯೮೯. 


೧೫. ಭಾರತದ ಸಂವಿಧಾನ 
ಲೇ : ಹೆಚ್‌. ದಾಸೇಗೌಡ; ಪು: ೧೨೪--%೬:೪; ಬೆಲೆ: ೧೨ ರೂಪಾಯಿ; 
೧೯೮೮. 


೧೬, ಭಾರತದ ಮೂಲ ಸೌಕರ್ಯಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯೋಜನೆ 
ಲೇ; ಪ್ರೊ. ಎ. ಪಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿ; ಪು: ೧೨೮ +೪; ಬೆಲೆ: 
೩೦.-ರೂಪಾಯಿ; ೧೯೯೦. 

೧೭. ಸಸ್ಯಗಳ ಪರಿಸರ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಲೇ : ಎಸ್‌. ಆನಂದರಾವಂ ವಂಡಿ; ಪು: ೧೨೨--೮; ಬೆಲೆ: ೧೩ 
ರೂಪಾಯಿ; ೧೯೮೮. 


೧೬೬ 


೧೮. 


೧೯. 


೨೦. 


೨೧. 


೨೨. 


೨೩. 


೨೪. 


ಮಾನಸಿಕ ರೋಗಗಳ ಪರಿಚಯ 
ಲೇ: ವೈ. ಟಿ. ಬಾಲಕೃಷ್ಣ ಆಚಾರ್ಯ; ಪು; ೩೧೮%; ಬೆಲೆ ; ೪೮ 
ರೂಪಾಯಿ; ೧೯೯೦. 


ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳು ಕಂಡ ಕ್ರೀಡೆಗಳು (ಪ್ರಚಾರ ಪುಸ್ತಕಮಾಲೆ) 
ಲೇ: ಡಾ. ಕೆ. ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯ; ಪು: ೮೦೬೪; ಬೆಲೆ: ೧ ರೂಪಾಯಿ; 
೧೯೮೯. 


Devaraya 11 and His Times (History of Vijayanagar) 
by : Dr. ಡಿ. M. Nagaraju; pp :,214 + xii; Price: Rs. 80; 
1991. 

Gandhian Economic Thought (An analytical view) 
by : Dr. B. G. Radhakrishna; pp:132+vii: Price: 
Rs. 32; 1989. 

Epigraphia Carnatica(Vol. IX) 
Revised edition of Vol. V by the Institute; pp: Cxxxil+ 
1088 + xxii Plates; Price: Rs. 350-00; 1990. 

The Mysore University English-Kannada Dictionary 
(Revised, Vol. 1 (A-D) 
pp : 1608+ xxiv; Price: Rs: 50-00; 1989. 

Tungabhadra Board (A Study in Development Admini 

stration) 
by : Dr. Laxminarayana; pp : XX11+252+2 maps, 4 
charts; Price : Rs. 75-00; 1990. 
೪ ರಿಂದ ೨೪ರ ವರೆಗಿನ ೨೧ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಪ್ರಕಾಶಕರು : ನಿರ್ದೇಶಕರಂ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ ಮೈಸೂರ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, 
ಮೈಸೂರು-೫೭೦ ೦೦೬. 


ಲೇಖಕರ ವಿಳಾಸ 


ಡಾ. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಕೋತಿನ 
ಪ್ರವಾಚಕರು, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನಪೀಠ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಡಾ. ಎಂ. ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನಪೀಠ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಡಾ. ವಿಲ್ಕಂ ಮಾಡ್ತ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನಪೀಠ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರದಾಡ 


ಡಾ. ಜಿ. ಎಂ. ಹೆಗಡೆ 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು 
ಕಿಟೆಲ್‌ ಕಲಾ ಮಹಾವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ತ್ರೀ ಸದಾನಂದ ಪಾಟೀಲ 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು 
ಸರಕಾರಿ ಪದವಿಪೂರ್ವ ಕಾಲೇಜು, ಹಳಿಯಾಳ 
ಶ್ರೀ ಗಣಪತಿಗೌಡ ಎಸ್‌. 
ಸಂಶೋಧನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ ಹಾಗೂ ಶಾಸನ ವಿಜ್ಞಾನ ವಿಭಾಗ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಹಿರೇವಂಠ 
ಪ್ರವಾಚಕರು, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನಪೀಠ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಡಾ. ಶಾಲಿನಿ ರಘುನಾಥ 
ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನಪೀಠ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಶೀ ಬಿ. ಆರ್‌. ಹೂಗಾರ 
ಸಹಾಯಕ ಸಂಶೋಧಕರು, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನಪೀಠ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


೧೬೮ 


ಡಾ. ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಪಾಡಿಗಾರ 
ಹಿರಿಯ ಉಪನ್ಯಾಸಕರು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ ಹಾಗೂ ಶಾಸನ ವಿಜ್ಞಾನ ವಿಭಾಗ 


ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಡಾ. ಎಸ್‌. ಪಿ. ಪಾಟೀಲ 
ಪ್ರವಾಚಕರು, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನಪೀಠ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಡಾ. ವೀರಣ್ಣ ರಾಜೂರ 
ಪ್ರವಾಚಕರು, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನಪೀಠ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಶೀ ಎಂ. ಜಿ. ವಾರಿ 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು 


ಶ್ರೀ ವೀರಪುಲಿಕೇಶಿ ಕಲಾ, ವಾಣಿಜ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ ಮಹಾವಿದ್ಯಾಲಯ 


ಬದಾಮಿ, (ಜಿಲ್ಲೆ-ವಿಜಾಪುರ) 


ಡಾ. ಬಿ. ಎಸ್‌. ಶೇಠೆ 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು 
ಎಸ್‌. ಬಿ. ಕಲಾ ಮಹಾವಿದ್ಯಾಲಯ, ವಿಜಾಪುರ 
ಸರ್ವಜಿತ (ಶ್ರೀ ಶ್ಯಾವಂಸುಂದರ ಬಿದರಕಂಂದಿ) 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು 
ಕಾಮರ್ಸ ಕಾಲೇಜು, ಗದಗ 


